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Textos basicos de 
PiMiriac Sociais, selecionados 

■visao ger al do 
tan Fernandes. 
seis disciplines 
is da ciencia social 

Historia, ' 

Economia, Psicologja, 

Politica e Antropologia - 
a colegao apresenta os autores 
modernos e contemporaneos 
de maior destaque mundial, 
focalizados atraves de 
introdugao crftica e 
biobibiiografica, assinada 
por especialistas 
da unrversidade brasileira. 

A essa introdugao critica 
segue-se uma coletanea dos 
textos mais representatives 
de cada autor. 


■ F Ik All Edmund Ronald Leach e um 
I I* III ■■ desses raros antropologos so- 
LLflvl I ciais que criaram uma obra 
verdadeiramente inovadora. Tendo realizado 
pesquisas de campo na Birmania, no Curdistao, 
no Ceilao e na Mal&sia, sua obra cobre aspectos 
os mais variados da vida hurmana em socieda- 
de. Leach tem, assim, escrito sobre os escudos de 
guerra Trobriand, a fungao simbolica do cabelo, 
os valores da sociedade hebraica do Periodo 
Biblico e os sistemas de parentesco dos Kachin 
da Birm£nia. Seus trabalhos sempre contfem 
novas ideias para velhos probiemas e tem aber- 
to outras perspectivas para a Antropologia 
Social dos estudos simbolicos e dos sistemas 
de organizagao social. 


Os textos selecionados pelo Professor Roberto 
Da Matta indicam como a obra de E. R. Leach 
pode ser estudada pelo especialista ou pelo 
leigo como um exemplo de originalidade teore- 
tica a servigo do entendimento da sociedade 
humana. 
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REPENSANDO E. R. LEACH 

£ 


I 

A Antropologia Social inglesa e E. R. Leach: 
do evolucionismo a revolofao funcionalista 

I 

As relag5es entre os homens e a sociedade sao complexas, mas 
pode-se dizer com seguran^a que as qualidades individuals que percebe- 
mos como “grandeza” e “genialidade” expressam tuna relagao de homo- 
log i a entre uma dada pessoa e o seu tempo e si sterna social. A ideia de 
que alguem est& "lutando contra um sistema” 6 apenas uma ideologia, 
ja que se pode fadlmente demonstrar que o lutador representa uraa parte - 
da propria sociedade em luta con si go mesma* Sendo assim, todo “grande 
ho mem” comete os grandes enganos e realiza as grandes proezas do seu 
tempo. Sir Jam es Frazer. foLprovayelmente o mais r vitoriano dos. antro- 
polo go s Jn g leses* do mesmo modp q ne JS i r.Ed mund_L each_e^expressi vo 
d e^-tgnde n cias^e. dde mas^da Antrqpo 1 ogia_jnaderna^ e^de^uma-lnglaterra 
yiy endojem pos.diffceis .. E, como nao se pode falar de Sir Edmund Leach 
sem mention ar — como quase sempre faz o prdprio Leach — Sir James 
Frazer e Bronislaw Malinowski, seri precise colocar os names em ordem, 
Comecemos com um resume de algumas tendencias da Antropologia bri- 
t&nica. ^ , 

Sabemos queSii James Frazer^trabalh av a por meio de operates 

1 ^ ■■■Ml * # 4 

intelectuais peculiares. Seu mo do-de_.re alizar^Antr opoloaa Ja ,tmplicay L a 
jsemp re separar as coisas . cl as sif i c ando= as - em^cat eeori as diferentes. £ 


claro que _lMo„antrop61offo. (ou “dentista”)^separa r divide e_c lassifica. 

A mas esse nao e um m oyimentojanico . , Se de JEa^^ im^dado^momento, 

pjir a> n<^egu^ sseus objetos, numa Jot alidade 

A mais„ coerg5!el]eZprofurida. que passava desoercebida ao s^olhos-ineemios 
doJdgQ^Mas, para os antropologos do tipo Frazer, a operaglo de sepa- 
' ragSo era uma esp£cie de estrada com mao tinica. E foi assim, por 
exemplo, que Sir James Frazer separou o verbo da agao, a ciencia (que 
ele praticava) da magia (em que seus “selvagens” acreditavam e que ele 
sub met! a ao implacdvel escrutinio de sua 16gica) e da religiao (que ele 
relativizava estudando) \ Da mesma maneira, a sodedade de Frazer 
tambem estava separada do mundo — sobretudo do mundo que havia 
conseguido dominar e ao qual havia imposto a Pax Britannicct . Coerente- 
mente com esse movimento, Frazer e outros evolucionistas do seu tempo 
colecionaram milhares de fatos etnograficos de todo o mundo, construindo 
mna "Kistoria da humanidade” vista pelo prisma dos deuses/ d os rituals, 
dos sacrificios, da magia e da religiao. Se. nesta t rajetoria, elgs. separa^ 
yam os fatos etnograficos do seu Mntextojjjra|iiiadq v= — 
emer giam e as rel agoes q ue. mantinh am com outros fatos, — , comparando 
coisas^q ue n ao_podiam_ser comp a ra das. 6 preciso nao esquecer que_ sua 
sociedade realizava o mesmo. Pols o que £. o dominie ingles na Indian 
r^o^Egitor ^nao a tentativa de unir coisas realtnente separadas? E/ 
neste contexto, deve-se menrfonar o Iugar onde Qoresceu a Autropologia 
dessa epoca: os museus, essas casas de classificagao de objetos expres- 
si vos de periodos cultural s diferenciados, objetos que permitem ao espe-| 
cialista a demon stragao empirica da evolugao hum an a na face do pla-j 
neta. Os museus, assim, surgem; abrindo uma area para os trof&us que! 
o I m per turn, em virtude de sua superioridade tecnica e politica, um dia 
resolveu reunir, E o colecionador do museu, como o administradox colo- 
nial e o nossp antropdlogo vitoriano evolutionists, tem uma verdadeira 
mania classificatoria. De fato, eie^concebe a CiSnda do Homem como 
uma especie de arte de classificagao, sua tarefa sendo a de obter exem- 
plares tipicos das etapas pelas quais tem c am in h ado a humanidade, no 
seu avango ate o nossa tempo e, sobretudo, a nossa sociedade . O pro- 
blema nao e colocar os objetos lado a lado (como fazem os museus 
modernos hoje em dia), mas situa-los um atr£s do outrO, dentro de um 
eixo temporal, revelador do progress*} > 

Vale, entretanto, continuar assinalaudo que, na sociedade onde flo- 
resce uma Anlropologia evoludonista, floresce igual mente a 3nsia da 
conquista^ Ou, como j& colocou Hannah Arendt falando do imj)erialismo 


1 A melhor introdugao a obra de Frazer- (e de MaUnowsky) &> sem duvida, Leach 
(1965), republicada em Current Anthropology , 1966. Nesse trabalho, Leach re vela 
como Frazer tornou-se c^lebre por seus comeatirios clnicos sobre a religiao crista. 
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(Cf. Arendt, 1976), a ^nsia da expansao pela expansao. Assim, se 
Cedi Rhodes dizia que, se pudesse, iria anexar os planetas, Tylor, Spen- 
cer e Frazer classificariam todos os costumes, situando-os numa esc ala 

\ 

evolutiva apropriada. A megalomania de Cecil Rhodes, sonhando nostal- 
gicamente com a anexagao de tudo, correspoiide — sem exageros — a 
perspectiva legislativa de Tylor, quando a credit a que todo o universo 
deve estar determinado. Nas suas palavras: (t se em algum lngar hi leis, ; 
estas devem existir em toda parte” (Cf, Tylor, 1871). O Imperio Bri-| 
tSnico, portanto, se reproduz em varios niveis. Seus politicos desejam 
sua expansao* Seus antropdlogos ampliam as fronteiras da Ciencia do 
Homemy descobrindo “leis” e, assim fazendo, realizam a anexagao social! 
da magia, do sacrificio, da religiao exotica e elemental, da couvade , do 
casamento por captura e de toda a legiao de costumes que o mundo 
ocidental desvenda e com que entra em contato ap6s sua expansao. O 
trajeto da ciencla 6, pois, homologo ao ciclo da sociedade, que, por sua 
vez, tem a mesma curvatura do indivlduo que elabora as idfiias, trans- 
formandoas em teorias. 

Se o evolucionismo esti ^^adq^por iimaj^rspectiva^globalizadora, 
extremBUDa^lTpMcuj^iSacOTi^^ (ou com^ possiBilidades 

de^con^mi-Ta^f^Ienamb^m^x^es^^m^ faceta. Quero me referir 
a confianga que vejp transparecer na doutrina evoludonista, desde suas 
vertentes mais intelegtuais e filosdficas ate os seus pianos mais crus, 
como o racismo nazista. De fato, sem uma fantastica confianga de uma 
elite dom inant e, um^ especie de fe cega no seu tempo e na sua socie- 
dade, parece muito dificil fundar uma doutrina que classifica sem ne- 
nhuma cerimonla as sodedades em “mais avangadas” e “men os avanga- 
das”, em “barbaras” e “selvagens” e os costumes, em “promiscuos” e 
“dvilizados”. Assim foi o periodo formador da Anlropologia Social con- 
tempor&nea, o memento de Sir James Frazer. 

O memento seguinte, porfem, do chamado juncionalismo, 6 domi- 
nado por outros personagens e por uma outra atitude. Primeiro, porque 
a arrogancia da nobreza britanica cedeu lugar a sagaddade, ao brilho e 
k fantastica percepgao de um imigrante polones, Bronislaw Malinowski, 
que passaria a ser a figura dominante da fipoca. Depots, porque o Impe- 
rio cqmega tambdn a encolher, sendo dominado por suas primeiras crises. 
O funcionalismo £ tamb£m^a expressao^cientifica de uma crise de con- 
^^^a e^e^certezas dQ prdprio^s ist em a. De fato, no fundonalismo \i 
Mo se separam mais as sociedades entre centro (a sociedade europeia, 
para onde todas as outras devem tender por ser a mais civilizada; a sode- 
dade que goza do estatuto de ser r a dona I e cientifica; a unica que possul 
instituigoes verdadeira s e nao meros costumes; a unica que tem um sis- 
tema politico real e que pode usar o seu poder legitimamente contra as 
outras; a unica que tem uma missSo civiUzatdria porque £ a escolhida 
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por um Deus homologo a ela: timco e todo-poderoso) e periferia (as 
sociedades situadas fora da tradigao ociderital, pagas, agrafas, tomadas 
como f< $elvagens" ou “primitrvas”, como se tivessem sido apanhadas num 
momento inicial do tempo; sociedades que seriam, por definigao, simples 
e infaoti s e que, assim, nao ter i am razoes politic as; sociedades, enfim, 
que nao haviam ainda* chegado & etapa propriamente social do seu desen- 
volVimento, estando totaJmente dominadas pela biologia, pelo clima, pela 
gjeografia) . ^tiit p^ p&lq^contrm rio, a partir da teorj a f unciona lista, faz-se 

c sempre a 

sodedade em estndo^pelo investigadpr. _fiestg ^xtiodo^ ojpmto^rTef e- 

^ u ^pP a _ e sens costumes, centra jdas racionalidaSes, 
mas^a pr6gria^trito 3 ^egmento~^u^uItura^em^a^ se r o 

se^pi^ppo_cexi tr o * JJjg dt^prjpffiio^^ jjp J urLcion ajisnio 

gjca_cons^^ un^ em^relagao aos outro^ tendo como 

pano de fun do a totalidade.o^'etjlef emergem como cdisas concretas* O 
plam> comp^ativo^o funcidnalismo nao e mais a socie dade do o bser- 

cbjdojiajg^^ dotado de 
r^ion^Ijdade p^pria, um fateJiUe^o^.ev^dOTista^empre^uegamjjnfa- 
tjcamente. " ISTe s te dlpo^ d e com paragao. a^sociedade d o - observad or Jajnbem 
egtra, nao co mo -modelo ac ab ado ^ paramo nde-todas dev^rMendgrj— mas* 
c^p,.um out ro -dado sobrea sociedade bum an aeasiel^des" sociais pos- , 
stveis^EIa e, assim, relativizada* Como nos diz o prdprio Malinowski, 
com sua clareza incon fundi vel: 
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“Estamos hoje muito longe da afirmag5o feita h& mu it os anos por 
uma celebte autoridade que, ao responder uma pergunta sobre as ma- 

/ neiras e os costumes dos nativos, afirmou; ‘Nenhum costume, maneiras 
horriveis*. Bern divers a e a posigSo do etndgrafo moderuo, que, armado 
com seus quadros de termos parentesco, graficos genealdgicos, ma- 
pas, pianos e diagram as, prova a existencia de uma vasta organizagao 
nativa, demonstra a constitute da tribo, do cla e da famflia e apresenta- 
-ncs um nativo sujeito a um eddigo de c omportam ento e de boas ma- 
rt eir as tio rigoroso que ? em comparagao, a vida nas cortes de Versalhes 
e do Escurial parece bastante informal” (CL Malinowski, 1976: 27)* 

A comparagao, como vemtis, nao £ algo que vai somente numa diregao, 
colocando sempre os “nativos" como cobaias e inocentes, como sao de 
fato os machados e canoas dos museus, neutros em sua situagao de 
objetos deslocados sendo vistos por um observador que jamais cortou 
uma arvore ou remou, mas algo que dialeticamente faz uma volta com- 
pleta, envolvendo a reflexao sobre a sociedade e os costumes do obser- 
vado r , ^ partir_d o fundona lism o a^compa ragao^deixou-de^ser'njma 
vitr ina _de museu, po r ond e o observador civilizado via e classificava os 

■ 1 r* « *' — imi." I I ■ 
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primitives de todo ^Q^m undo^nara^tEansionnar-se-nutn^es'pellio^onde* o 
p n meir o rosto £ o seu proprio , E _* 

^^Tera cas a tal oerspectiva que a Antr op ologi a _nioder na mode-con- 
t ribuir para essa enorme renovag^ denUq^a s Q 8ncias Sociais, renpya- 
ga° que se coloca sqbretudo a partir dT^mS^ g. que aproximou o 
"observador c do nativq e, assi m, p&rmitiu nm_po^ 

^^fundado^das^ divers a s4dgicas,.que^ceiiamente^,s^o^ppe^afe^^ em cada 
soded ade = human a^^mesm o=quando =os^siste rM.^S.o^subm tores 

hi^mico-spciai s«comuns*- A totalizagao a partir de Malinowski teria que 
ser buscada num outro piano* Nao poderia ser realizada com aquela cer^- 
teza evolucionista de Frazer* Como colocou muito bem o prdprio Leach, 
ao falar das profundas diferengas entre antropologos do passado e do \ 
presente: 

- 

" 0 antropdlogo social contemporaneo esta plenamfcnte ciente de 
? que sabe menos do que Frazer imaginava saber com certeza* Talvez 
seja esta a questao” (CL Leac h, 1974 : 8) t 

Tal assertiva nao deve ser tomada 3 conforme estamos acentuando, 
como figura de retdrica ou expressao gratuita de humildade — estes nao 
sao papeis que se ajustam bem a Edmund Leach — mas como a marca 
jregistrada de unia postura que surge claramente no estruturalismo, quando 
\\ g a prdpria teoria antropologica que deverd tambfem. ser relativizada, num 
i%po de procedimento comparativo que j.4 nao poupa mais ningu^m* 

I Realmente, a partir do funcionalismo de Malinowski at^ o estrutu- 
Valismo de Claude Levi-Strauss e Louis Dumont, tudo dever^ ser subme- 
tido a cri tica * 7 ^Neste^maviment o, nunca.o postulado^cldss i co das origens 
sociais e Jitstoric as do^ c ouhgeime ato^ socioldgi e f oidava do^ Jao^a^serio* 
Assim, ^jDpropri^intetiza n t^e qnem diz, na 

abermrada’^mais'^^ analise de sistemas simbdlicos jamais reali- 

zada na disciplina, exceto talvez pela monumental proeza evolucionista de 
Sir James Frazer em The golden bough (1890), ser seu livro um mito 
da initologia, nao se poupa como 
investigador* Ele 6 opSmeiro a relativizar-se na sua prdpria analise, 
colocando-se nela (Cf, L£vi-Strauss, 1964: 20)* 


4 

2 Vale a pena observar, neste contexto, esta outra opiniao de Malinowski: “Quando 
voc£ entra ,num cenirLo cultural novo/ o comportameiito individual e coletivo do 
novo tipo do seres humanos parece estranho, imotivado e irractonal. Numa palavxa: 
incompreensh-el* Mas vocS aprende a lingua e gradualmente adota os habitoe estra- 
nhos e os novos pontos de vista* E, imperoeptivelmente, aquilo que era estranho* 
torna-se familiar e voefi se sente em casa nnm ambiente que recentemente tinha 
sido exdtico* (Cf. Leach, 1966: J65)* Para um estndo exemplar da obra de Mali- 
nowski, veja Durham, 1978. Para uma boa introduce critica, Gluckman, 1963* 
Para consideragdes sobre o trabalho de campo e seua dilemas, em Antropologia 
Social, com um emprego analitico da transforraagao do exotico a distante em 
familiar, veja-se Da Matta, 1976 e 1978, 
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L^istem^p^grtaj^tOj 

x como que ■ ^iJ^j^i1^^es^ma|itK^^ ^Aj rimeira e.Std 


repre ta3 a_ pel o_e vp l u cio n i sin o^d e_F r a ze r^e outros-^ Aqui exist e uma 
perspecliva totalizadora* uma sociedade tom ad a como ponto de referen- 
cia indiscutfvel e uma teoria que permits alinhavar todos os costumes 
em termos de valores muito caros ao sistema ocidental. Q^gqnigojgara- 
^ttm^^g^entado ^pelo-funcion aUsmtL c^tafea^ cpm JMalmc^ki, 
coloca uma ten den ci a oposta. A cu t tr at a^Sje^e^ eseiwolve^umajisao 
parcial,ma s.extr e m arnente acurada das soc iedades h um an astern seii dina- 
mismo-eotidiano. Se o evoludonismo ietiT'a -vantagem de possuir uma 
perspectiva globalizadora, nao perdendo de vista os costumes de toda 
a human idade e podendo, por causa disso mesmo, juntar a pequena tra- 
\Jx* ftdicSo dos estudos folcltmcos e etnoldgicos com a grande tradigao da 
aV jj^ustoria, da religiao comparada e dos estudos orientals, conforme reali- 
^fj^zaram Tylor e sobretudo Frazer, ele temji desyanta gem de^nao^poder 
^ V" perceber as forcas concretas que movem sistemas socials nao familiares 

^ .■■xTjxrc -i ■ ■ ■■ -w~i — 

ao obse rvador q uejt ende a inter p^tidos projetando neles os seus pr6- 
prios valores , . ( 

Nao e, pois, ao acaso que Leach toma Frazer e Malinowski como 
founding fathers (CL Leach, 1965) — como dots paradigmas do corn- 
portamento antropologico. Como diz o.pnSprio Leach: 


v 


‘‘Academicos que se chamam antnopdlogos sociais sao de dois tipos. 

O prototipo do primeiro foi Sir J^mes Frazer (1845-1941), autor de 
The golden bough* Ele foi urn homem de saber monumental que nao 
tinha experiencia direta com a vida dos povos primitives sobre os quais 
, escreveu. Ele esperava descobrir verdades fundamentals sobre a natu- 
reza da pslcologia humana, comparando os detalhes da cultura hum an a 
numa escala mundial, O prototipo do segundo foi Bronislaw Malinowski 
(1884-1942), nascido na Pol6nia e; nat uralizado ingles, que passou grande 
parte de sua vida academica analisando os resultados da pesquisa que 
ele mesmo conduziu por um periodo de quatro anos numa unica t pe- 
quena atdeia na distante Melanesia, Seu obje^j y o^foi^mQStrar co mo essa 
^xgtica^omumdade "funcionava^TO^^mi^sistcma jocial, e como seus 

mgmbros progredianTho^berg^ao^imiJLlo, _Ele^estav.a~ma is in ter essario n a$ 

di|^en5as^^tre^s"^lturas_do_qne_jia^?ua_abrangente— similaridade 1 ' 
(Cf, Leach, 1970: 2). ^ 

1 

Eis aqui, numa c£psula, os modelos que os antropdlogos t§m seguido. 
Porque Frazer e Malinowski, como ^ercebeu Leach, nao representam 
apenas dois estilos pessoais de fazer Antropologia, mas ex pressam- 0 
dilemfl-centraLd^^sciplma s situad^que_esta-entre o colon ialismo^vito- 
r iano , cheio jS e_ certez as j*ac i st as e sup enoridades intelectu ais ^e-o-funcio- 
oalismo, que levantava os problemas„.do_relativismg_e_do coiiheeimento 


i\ 


(3 


de^lhado, in^vidualizado, . dinamico, monogfifi^ ques nSo xonduz com 
faclti^adea grandes sinteses 3 , usar esta P^la- 

V^Sr^tli^^numa^iltropologia-mtennediSriax .. Que^fosse tao L abrangente 
em escopo co mo a de j~razer t mas quejevasse igualmente^em -Conta toda 
a problem SIca das diferencas,. tao bem col ocad a. pela jetnografia funcio- 
n ali st sT^Ja Malinowski. A resposta, como bem percebeu E. R. Leach, 
veio^na qfera^i^aude Levi-Strauss, ^ ^ 

O estudo preliminar da evolugao da Antropologia britanica permite 
focalizar dois mementos e duas figuras-chave que ajudam na compreen- 
sao da perspectiva de Leach, p§rspgc^q^jie,lpni^ 
ex^ssa^p^pr^dil^na^a^Antr^^ sa . 

Mas nao se devem adiantar muito as coisas, B precise acentuar que 
a satisfagSo de Leach com cada uma dessas figuras — seja Frazer, Mali- 
nowski ou Lfivi-Strauss — e uma satisfagao muito rdatiya* Ale m disso , 
existe um outrq_personagem basico na^fmnas|o profissionaT^de L^^ch 
qu e na o pode deix^rde^STconsiderado. Quero^me referir a A* ,R- Rad- 
daff ^rown (ver Radcliff e-Brown, nesta colegao) ;j gue^i^uma das cabe- 
cas^n ais influ entes^ n a Antropolo gjsLjnupdial ^ Re alm^^, ^s? ^razei7 e 
Malino^^itxepr^^ta^ posicoes opostas no rnodo de realizar a inyes- 
tigagaq^antropoldgica, R adcliffc^RroTO em^ cena _atu ali z a ndo um a 

p osiga^in^medidri^Elc nag^ ^roblemas de _modo tao con- 

^etorcomoSna Mai ino wski (para quem o mundo social estava anco- 
radoem Trobri and ) , j mas J amh£m^naq.^deixaya^ dq^ter uma, ansia. pela 


. Vuniver sali dade . j JSua^solugao, por ^exemplo, para 01 pmblemas da indugao 
^ gen eralizahldm diversa da de^M ^ mp w ski. i tPois, enquanto este 


con sfrd f,a j^ite entre^q^d^o“ concreto (empiricamente dbseiyado) 
^adrao unive r sal^a^base deBma^teoria ins t rumen tal izant!e,_u til i tails ta e 
p- h, . ^ semibioldgica, ^Radcliffc“Brbwii r utilizal a^nogaq de | fungao y jest rutura 
yjtf*** Yociai , transformando a [yisa o_ durkheimigna je prompyendo^ sua , inst ru- 
mentffizacao nuina base comparativa adequada em termos praticos, que 

r .. . ..J IhM M -*§• _4. __ 1 1 -fc ■■■ -n -■ , ■ , ,,J ‘-■T'.trr— i.* r 

yp seria 0 pr ogram^ de pesquisas da^ntopplp^a rr So^ jngle^ira^cerca 
) le y int e anos . I Para Malinowski, as instituigoes sao respostas _uteis (e 
v ^ffimnais) a“ necessidades Msicai que preexistem Tessas respost as. Para 
^.adc Uf f e-Bro^wn , ^porem , a fungaq e^go puramente . spei al, um meca- 


nismo de manutencao da totalidade social em funcionamento. Em outras 


palavrasTpara Malinowski, um sistema de paxentesco 6 uma^derivagao 


^ Note o leitor que eu tomo o evolucionismo e nSo o funcionalispo como a maia 
completa expressao do colonialismo ou imperialistno* O funcionalismo^com^-&ua 
p reocu pagao pelo “funcIonameuto^ dos- ^stema_& dc p aren tcsco ^ aobietudo, dos 
sisteraaa .poli ticos, parece .ser ^benu.uma posigao diaxyte da cris e do„ impirio^colonial t 
da5_a minha referenda a iucertezas e relatiyidade .qiJe oZfundoiialisino permite 
obsprvar^ Neste sentidn, e vaJjdo e importante observar que os dois mais rigidos 
e atrasados “imp^rios” colonials, o portugu& t o espanhol, tiveracn doutrinas de 
caratcr evoluciooista ^(expressas no racismo em suas mais diversas variant es), mas 
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ej^oraoa da .sexualidade^edo impulso sexual que e biologic am entejd ado. 
.Para R ad cl i f f c-B r o v.n , . ,u:i 1 sistema de parentesco 6 um c ifriun U “ He ieia - 
coes sociais que estao estruturadas em direitos e deveres entre os indivi- 


Tduos, formaiidtfuma complexa red£ ae elos sociais, O funcionalismo de 
Malinowski fornava a ^mparafa^pr atic am ent e l'mpo ssiv e I , ao passo que 

o iuhcionalismo de Radcliffe-Brown levou a comparacao para o seu lado 

■■■■ .. . lr . . . A ' ..... -^ L --■ ,- — ■■■-■ 

mec anico T e Jorm all t omoura tat^ facil e automatica, que k por um mo- 


mentQ^exhegpu a pensar que toda a ciencia antropologica estava resol- 
yida pom a pr&tica de um esquema de" comparacao / g eneraliza ftao, tal 

' ,C ' 11 ■. - :'■ , ' r " ■ "V ' 1 - " '”■ ■ l:.. ^ — 

.como ele havia proposto. 

Sw '^- ' " ■“- - - ” Fr tL*:.-="-B frmJ 4 

Tais posturas sempre valeram comeritarios criticos de Leac h, mesmo 
quando ele coloca sua admiracao por Malinowski acima de quaisquer 
suspeitas ao dizer, por exemplo: 

j ~ 

“Eu fui um aluno direto de Malinowski e o que quer que tenha 
dito em crftica a suas atitudes, deve ser entendido contra o panorama 
geral de que o considero o maior e o mais original de todos os antro- 
pdlogos socials” (Cf. Leach, 1977; 6). 

O que, por outro lado, nao impediu sua severiftade com o Mestre, quando 
c omenta; ^ J f t 




'Tara mip* Malinowski falando sobre os trobriandeses e um glnio 
estimulante; jmas Malinowski discursando sobre a cultura em geral 6 
frequentemente um mafante cheio de lugares-comuns 4 ’ (CL Leach, 1957: 
119), 


Entretanto, apesar de tudo isso, a ambivalencia de Leach para com Rad- 
cliffe-Brown parece ser ainda maior e mais profunda. De .fato, numa 
ocasiao ele diz um tan to bombasticamente que Radcliff e-Brown sempre 
Ihe pareceu ser “uma e&perie de fraude” (Cf. Leach, 1977; 6), mas, 
no entanto, sao intimeras as ocasioes em que se^dtiliza das teorias de 
Radcliffe^Brown como argumenJos criticos em seus escritos, conforms 
se pode observar neste volume, nos textos 3 e4, £ inegavel que Leach 
deve muito de suas formula g5es sobre parentesco e teoria do ritual a 
iddas desenvolvidas por Rad cliffe-Brown, como a npgao^d^ “val or ritual -* 
de um objeto ou rela^ao, que^ele (como Rad cl iff e-Brown havia suge> 
rido) aplica para esclarecer suas interpretacoes sociologicas do tabu, tema 


mitica desen volvcram nenhnm tipo de funcionalismo. Ou seja, a apro^irna^ao com 
os povos submctidos ao jugo colonial nunca foi realizada por meio de uni esquema 
inielectual detalhado e que os pudesse tomar (ainda que mtelectualmente) como 
centro de uma dada racionalidade. O mesmcJv ocorrc no caso brasileiro, onde o 
racismo evolucionista £ vigente (no senso comum e no do mundo intelectual) , 
mas o funcionalismo 6 algo condenado antes mesmo de fazer sua apari^ao concreta 
no cen^rio intdectual. 
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central do trabalho de Leach, “AspectoS antropoldgicos da l^nagem” 
(texto 5 deste volume) 4 * 

Essa ambigiiidade tambem se observa no caso de L^vi-Strauss, o 
que seria talvez indicativo de que tanto Rad cl iff e-Brown quanto LdvL 
-Strauss sao os dois tedricos cujas formulagoes mais tern atraido Leach. 
Teriamos, entao, Frazer e Malinowski sendo invocados como balizadores 
de po siloes bem marcadas, e isso_ encobriria a _a dmiracao_.iJrpfunda de 
Leach por figuras muito^mai s difioeis de c lassificar no quadro da Antro- 
pblogia SbSal, como RadclifiedSiWrie Levi-Strauss. 

Vistas estas influ6ncias mais gerais, dentro de um esbogo da forma- 
da pnfipria Antropologia Social bgtanica, caberia agora buscar situar 
com mais minucias a posi^ao d e_E. R, ^ adh^entro j3e^sa.tra diga q ue 


sociedades ,c oncre t as,. t com^^s^i^yi duo s,_gmj^^ ma siste- 

mas de direitqs^.d evereiL— ^enfim^com^t od as-essas_raz6es Jlq ^ar as i 
Afii&^pologia Social praticada na Inglaterra. 


'■t ...-x 
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E. R. Leach e a Antropologia Social inglesa: 

na tiros, trabalho de campo e teorias 

1 

r 

Alguem ja disse que t( cada antropologo tern o nativo que merece*\ 
de mode que, para antropologos paranoicos, existem tribos paranoic as; 
a estudiosos mfsticos, conespondem sociedades de crentes; a observado- 
res sofisticados, selvagens notoriamente elegantes e, lost but not the least , 
a etnblogos incompetentes, nativos do mesmo teor. De fato, grande 
parte do chamado “debate tebrico" em Antropologia Social consiste pre- 
cis ament e em realizar um exercfdo de “trocar de lugar’ 1 , isto 6, fazer 
com que a “tribo religiosa” seja reyisitada intelectualmente pelo antro- 
pologo ateu e a sociedade de fi Ids of os pelo etndlogo materialista, Sao 
estes contrastes entre estudiosos e tribos que geram teorias e demolem 
conceit os, Se, para Malinowski, a categoria tabu tinha varios sentidos, 
denotando coisas aparentemente diversas, para Edmund Leach a mesma 


*// ■■ 
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4 No livro iniitulado Custom, law, and terrorist violence (Costume, lei e vio 
l&ncia terrorista) (1577), onde Leach chama Radcliffe-Brown tie “fraude”, sao as 
teorias de Radcliffe-Brown que- acabam por ser usadas no corpo da argumenta£ifc! 
Do mesmo modo, o artigo classico de Leach sobre os das Trobriand e a categoria 
tabu deve imensamente, como reconhece o proprio Leach, as teorias de Radcliffe* 
-Brown sobre valor ritual e ambigiiidade do objeto sobre o qual o ritual £ feito. 
(Vefa-se Leach^ 958 l ,) 
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categoria tabu tern um sentido bJisico, um denominador comum: e, acima 
de tudo, uma categoria marginal (CL Leach, 1958: 140). A par, entao, 
das classificagSes dos antropdlogos pelas teorias que esposam e defen- 
dem, podemos tamb6m dividi-los pela experiencia de campo que expe- 
rimentaram. Os resultados de tal experimento podem ser reveladores, 
indicando — como ja procurei mostrar cm outro Iugar (Cf. Da Matta, 
1977) — surpreen dentes correlates entre pos turns teoricas e experifin- 
cias de pesquisa. Como penso que tal Eato 6 esclarecedor para o enten^ 
dimento da obra de Leach, gostaria de chamar a atengao para a relagao 
antropdlogo-pesquisa de campo nesla parte. 

E aqui temos novamente de Jomar Frazer e Malinowski como para- 
digmas. Cdhta a famosa anedota que, ao ser perguntado se jamais falaria 
com um “selvagem”, Sir James Frazer fuzilou: “Deus me IivreP\ Ja 
Malinowski conviveu intimamente e s6 com os natives das ilhas Tro- 
briand, tornando-os imortais com suas canoas, 1 inha gens matrilineares, 
ignorancia da patemidade, magia e circuito de kula . Se Frazer e um 
caso-limite de uma Antropologia Social de gabinete, onde o estudioso e 
que dd fama aos costumes e o nativo n5o existe como gente de carne e 
osso, Malinowski 6 o exato oposto. Suas pesquisas revelam como o “sel- 
vagem” acabou ficando maior do que seu etnografo e isso justamente 
pela extraordindria qualidade do trabalho do estudioso. 

Entre esses dois. modelos, podem-se colocar todos os antropologos 
profissionais. Uns penderao mais para o lado de Frazer; outros para o 
lado de Malinowski. Na Antrop ologia mo dema. Raymond Firth, Me yer 
Fortes, Evans- Fii tchard , J&ct qjl^^ s_ou t lqs ^ est a o^m ais pa ra 

o modelo de Ma I in owslri . J /^sJRad c] iff e-Brow n. Max JGluckm an. ^ Levi - 
-Siraus seEdmu ndx &acliJicain^muito^mais^ perto ~ de Fraze y^Oomo con- 
seqiiencia, os primeiros estao associados *ls sociedades que estudaram dc 
modo a criar com elas uma relagao quase-totemica, assim: Firth = Tiko- 
pia; Fortes ■“ Tallensi; Evans-Prit chard — Nuer; Turner Ndembu. 
Com os nomes dos ssegundos, entretauto, tais associagoes sao muito mais 
complexes, For exemplo, estaria Max Gluckman associado aos Zulu, 
como autor .de uma motiografia sabre essa sociedade, ou a teoria dos 
rituais de rebeliao? E como seria o caso de Levi-Strauss? £ justo asso- 
cii-lo aos Bororo ou Nambiquara, com os quais passou uns poucos 
meses, ou a teoria dos casamentos pnescritivos e k teoria dos mitos? Do 
mesmo modo e pela mesma ldgica, como relacionar E, R, Leach? Aos 
nativos que estudou, como veiemos mais adiante, em breves perfodos de 
campo, ou ks teorias que desen volveu ou criticou? 

Mas nSo quero ser mal interpretadc. E precise acentuar que esta 
dicotomizagao nao 6 absolute, pois todds esses estudiosos realizaram tra- 
balho de campo. Meu ponto 6 chamar a atengao para o fato de que 
nem todos_Ee ali7 j Rram„ uma_exp^ri^ncia de.me$mo calibre e com a mesma 
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prof u ndid ade.^ cue . i sso ^parece^ter^consequencia^pa r a^a s ^ te orias ^q ue 
desg pfolye raq a?~H?uma con-dag ao positiva entre as teorias criadas pel os 
antropdlogos do primeiro grupo (aqueles com experiences de campo 
prolongadas) e suas teorias/o que parece corvtrastar com a versatilidade 
tedrica dos etndlogos do segundo grupo (os estudiosos com uma expe- 
ri^ncia de campo superficial). JQ que^_&nconaarii^ 
gerais, 6 o seg uipte:_qMar[to mais prpf 1ir| rifl ^ .a,evpflriftnria de campo, 
tanto maior a sua fix a p^o numa linh a-tedric^bem^defixiida^ entail to 
men or. conseqUentemente. e a sua versatilidade tedii ca. O corolSrio 
sen3o: quanto meuos prof unda for a , exn.erie Dcia^dej.campo^^aior ^ 
a versa temas com_os_ q uais trabalha^o 

^t^ 61 oear“ 


Ainda que isso seja duvidoso, estou seguro de que tais correlaeoes 
se aplicam perfeitamente bem em pelo menos tres casos bSsicos, cuja 
relevSncia para o entendimento da obra de Leach 6 6b via. Quero me 
referir a Radcliff e-Brown, cujo trabalho de campo com os Andaman e 
australianos tem sido severamente criticado (C f. Leach. 1 971: Kuper, 
1978; Needham, 1971); a Claude L6vi-Straus$, cuja experiencia de 
campo no Brasil e no Paquistao foram horizontais e tambem criticadas 
(Cf* Maybury-Lewis, I960, 1967); e, finalmente, as prdprias pesqui- 
sas de Leach, Por&n, € preciso acrescentar que sao essas, paradoxal- 
mente para a visao tradicional da importSncia do trabalho de campo 
dentro da disciplina, as figuras que mais tfem estimulado teoricamente a 
Ahtropologa Social nesta segunda metade de sdculo. 

Mas ^m emos-eiruietalh&MO -caso-de JEdmund-Leach,_par a^que-essa 
demonstracao fique mais clara e o seu caso apareca em toda a su a^sinr 
pularidade^eJm qortancia. Comecemos com seu mito de origem. 

Uma comparagao com Malinowski e util. No mito de origem de 
Malinowski, a formagao do antropologo modelar e perfeita, O primeiro 
movimento revela um jovem fistco que. fica doente, 0 segundo coloca 
o jovem doente em contato com a obra de Frazer (The golden bough). 
O terceiro movimento 6 o da conversao do fisico k Antropologia Social. 
O quarto e a viagem para o FaciEico, otide, nas ilhas Trobriand, ele vive 
durante quatro anos, realizando a “primeira” pesquisa antropol6gica mo- 
dema. Alem disso, e preciso nao esquecer que Malinowski € um polon&s, 
um estrangeiro estabelecido na Inglaterra, 

O caso de Edmund Ronald Leach e muito diferente, Em primeiro 
lugar, ele 6 ingles, e ingles com “uma formagao convencional de classe 
m^dia superiori’ (Cf. Kuper, 1978: 183). Nascido numa outra geragao, 
em .1910 . ele estuda MatemStica e Ciencias Mec^nicas em Cambridge, 
obtendo o bacharelado e m 1932 . Fassa entao alguns anos na China e, 
retornando a Inglaterra, ihgressa na London School of Economics and 
Political Science, onde estuda Antropologia Social sob Malinowski e Ray- 
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mond Firth B . Em. 1938, passa algumas semanas entie os curdos (na 
regiao do Ira Ocidental), mas v6 essa tentativa de pesquisa de campo 
trust rad a pelas vesper as do conflito mondial com a Cham ad a “arise de 
Munique”. Em 1939, realiza uma viagem at6 a Birm&nia para estudar 
os Kachin das montanhas do norte daquele pais, mas essa segunda pes- i 

quisa e novamente prejudicada pel a guerra. Leach, entao, serve no I 

Ex6rcito da Birmfinia de 1939 ate 1945 e, cpmo oficial do Exercito e ; 

antropologo frustrado, .realiza muitas agoes militates nessa area, visitando 
toda a regiao. Ele mesmo comenta esse perfodo de sua vida, falando 
inclusive de uma “retirada desonrosa a pe da Birmania” em 1942 (a. 

Leach, 1954: 311)* Nessa ocasiao, ele lutou ao lado de guerrilheiros 
Kachin (CL Kuper, 1978: 183) e — bein ao inverse de Malinowski 
e de seus colegas em geral — perdeu todas as siiias notas de campo por 
duas vezes ( Ct Leach, 1954: 311-12). Em 1947-48, Leach receben 
seu doutoramento em Antropologia Social ria London School of Eco- 
nomics, sob a orientagao de Raymond Firth, fez um survey na Malisia 
(regiao de Saravaqne) e aceitou sen primeiro cargo como Professor de 
Antropologia Social na London School of Economics. O ano de 1953 j 
vai encontrd-lO deixando Londres para aceitar lima oferta de um posto 
inferior em Cambridge, onde serve como Lecturer de 1953 at6 1958, 

Nessa fase, de junho a dezembro e em agosto de 1956, ele j 

realiza outra pesquisa de campo em Sri Lanca (CeOao), estudando os j 
camponeses de lingua cingalesa, do norte do pais, uma regiao caractei- 
rizada pela sua aridez e agricultura de irrigagao (Cf. Leach, 1961), 

Em 1966, toma-se Preboste de um dos col£gios mais importantes da 
Universidade de Cambridge, o King’s College (fundado por Henrique 
VI em 1441), e e m 19 ?2_recebe uma c&tedra de Professor de Antropo- 
logia Social por merilos pessoais, Posteriormente foi agraciado com o 
titulo de Sir. Atualmente,, Edmund Ronald Leach viv e era .Cambridge , 
aposentado dos seus deveres academicos formais, mas muito ativo na ] 
promogao de novas id£ias e jovens colegas 8 / I 

Essa biografia sum£ria permite uma s£rie de contrasted coin o 
“mito de Malinowski”, esse paradigma da carreira an tropologies* Em 


c Vejam-se oa “Agradecimentm** de Leach em Political systems of Highland Burma 
(1954), onde de agradece a Raymond Firth por ter escrito o prefacio e “me ensi- 
nado a niaior parte do que sei sobre Antropologia” (Cf. Leach, 1954) - Noto 
tambCm que Firth e um dos aulores ingleses da gerugao anterior A de Leach 
mais poupados por suas criticas. £ claro que isso decorre em grande parte, como 
veremos a seguir, de uma afinidade de concepgdes* 

e Em 1978, quando fui membro do King-s C&Jlege na qualidade de visiting scholar 
do Centre for Latin American Studies, travel conhecimento pessoal com E, R^ Leach 
(ou simplesmente Edmund, como £ chamado por todos os seus colegas brit&nicos), 
Pude entlo observar a olho nu seu entusiasmo irrestrito por novas id£ia& e linhas 
de trabalho, sua genexosidade para com a promogao de jovens p6s-graduados e 
desenvolvimento da Antropologia Social. Vale a pena notar urn fato das relates 


primeiro lugar, Leach nao £ um estrangeiro como sao Malinowski t a 
grande maioria dos seus discipulos L Depois, porque Leach € um caso 
unico se consideramog a diversidade de sua experiSncia de campo e a 
amplitude de sua curiosidade intelectual. 

Q^.dadoa^bierivc^— daJjjQ grafia de E. R. Leach oarecem indic ar 
um padrao de inquietacao. singular que acaba por ser sua prin cipal carae- 
tepstica^ Js^o^e^dsfaeLn a_es colha tao diversificada_d_as Is ociedade s que 
^studPJL(em locals difereiites do mundol ^e 6 .aind a^flamanteTo r^S^E 
H tbs que tem estudado ao longo de sua_ carreira. A impressao que se tem, 
apos o estudo desses escritos de Leach, 6 a de uma especie de busca. 
Como se ele estivesse engajado numa busca antiproustiana — pois nao 
6 de um tempo perdido, mas de um espago social especffico, um lugar 
talvez onde os homens possam exercer sua Uberdade e, nessa viagem, 
fosse realizando uma sdrie de reflexoes intrigantes e, as vezes, fundamen- 
tals para o desenvolvimento da Antropologia Social. Agora creio que 
fica patente a correlagao aludida entre trabalho de campo prolongado 
e versatilidade teorica. Pois, se Leach nao tem a “sua sociedade”, ele 
pode — por causa disso mesmo — dar notaveis contribuigoes em muitas 
^reas da Antropologia Social. Tal como ocorreu com Malinowski, Leach 
6 tambem um argonauta da Antropologia, sendo sua obra, como veremos 
a seguir, um exemplo vivo do uso da Iiberdade de questionar, essa liber- 
dade que, quando e bem intendouada e utilizada, acaba invariavelmente 
se transformando em genuiua origin alidade. 


m 

A obra de Leach; empirisma e racionaUsmo 

Poucos antropologos sociais escreveram tanto quanto Edmund Leach. 
Uma visao de conjunto de sua bibliografia e regioes etnogrlficas onde 
trabalhou 6 impressionante, sobretudo quando cons tat am os o volume de 


entre Leach e o King's College, mencianado por Kuper (1978; 183). Foi quando 
um pedido de bolsa para uma fellowship em King’s foi recusado a Leach porque 
algu6m alegou o seu “ateismo militaiite”, Posteriormente, como vemos, Leach 
tornou-se Preboste de King’s* 

7 Malinowski, como vimos, & polCnfis; Raymond Firth e da Nova Zel&idia; Meyer 
Fortes, Isaac Schapera, Max Gluckman e Hilda Kuper (n-ie Beeraer) sao judeus 
,^ r ^ ca L ® u ^- Nadel i austriaco, Hogbin e australiano e Florence Powder- 
maker e americana* Alem disso, conforme acentuou Kuper (1978: 88-89), existe 
uma predomin&ncia de mulheres (Eileen Krige, Philips Kaberry, Audrey Richards 
e outras). Desta “primeira geragao”, o fato de haver uma maioria de mulheres e 
uma niinoria de ingleses deve ter contribuido para o toque de “Jiminaridade revo- 
lucionaria” que o semin&rio de Malinowski, sua obra e seu feitio personalista proje- 

tar am no mundo intelectual inglfes na forma de irresistivel “carisma 1 * t t vea:es, 
c3candalo. 
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sua produgSo intelectual. Sao cerca de duzentas recensoes de livros (al- 
gunias se constituindo em verdadeiros ensaios polemicos); cerca de trinta 
artigos de comentario tao a gosto do mundo intelectual ingles, alguns ' 
provocando replicas, dos quais vale destacar uma discussao com Max 
Gluckman em torno da correlagao entre direito patemo e estabilidflde 
matrimonial (<X Leach, 1974: 176 et seqs.) e a disputa cl&ssica com 
Meyer Fortes em torno das nogoes de L< descendencia, filiagao e afini- 
dade” (Cf, Fortes, 1959). Neste contexto, e tambem importante lem- 
brar a polgmica levantada pelo artigo de Leach, “Nascimento virgem ,a 
(republicado neste volume e publicado originalmente em 1966), a qual 
mobilizou as atengoes de vSrios especialistas da comunidade internacio- 
nal de antropdlogos. Alem disso, Leach tem escrito dezenas de artigos 
e ensaios sobre politica, relates raciais, “silribolisino” (analise de mitos, 
rituais e simbolos), induindo alguns trabalhos pioneiros sobre calendarios, 
a idda de tempo e magia; varios ensaios sobre tecnologia primitiva, com- 
preendendo artigos a respeito da agricultura e agricultura de irrigagao, 
tenencia e propriedade da terra, heranga etc. Destacam-se tambem tra- 
balhos sobre castas, minorias etnicas, Filosofia da Ci£ncia, uso de mode- 
los em Biologia e Antropologia e est6tica tribal; ensaios sobre Frazer, 
Malinowski e Levi-Strauss. E, finalmente, tr£s monografias origin ais, 
baseadas em trabalho de campo do prdprio Leach, sobre tres sociedades 
altamente diferenciadas entre si em termos de lingua, cultura e posigao 
geogrdfica: os curdos Rovanduz do Ira Ocidental, os Kachin das monta- 
nhas do norte da Birm^nia e os campon eses Cingaleses da zona arida do 
norte do Ceilao. Destas monografias, o ensaio sobre os Kachin (Politi- 
cal systems of Highland Burma, 1954) e um classico da literatura antro- 
poldgica. Ele tambem produziu 'trabalhos sobre Bomeu (Malafsia), regia o 
que visitou brevemente para a realizagao de um survey (Cf. Leach, 1949). 

A par desta produgao diretamente ligada suas pesquisas de campo, 
Leach elaborou uma obra de career geral sobre o mundo modemo, A 
runaway world? (1968), que reune suas ConferSnctas Reith na BBC, 
pronunciadas em 1967; um opusculo de career geral sobre Custom > law 
and terrorist violence (1977); colegoes reunindo seus trabalhos mais sig- 
nificativos na Area da organizagao social, simbolismo e estudos de reli- 
giao (Rethinking Anthropology, que j& foi traduzido para o portugues 
em 1974, e Genesis as myth , publicado em 1969). E, finalniente, dois 
livros sobre a perspectiva estruturalista que sao como que as duas faces 
de uma mesma moeda, O volume sobre Levi-Strauss (Cf. Leach, 1970; 
em portugu§s, 1977), que revela como & analise estrutural caminha com 
seu inventor, E um volume de “introdugao ao uso da analise estrutural”, 
intitulado Cultura e comunicagdoi A logica pela qual os sfmbolos estao 
ligados (1978), que personaliza o mStodo estrutural, mostrando o outro 
lado da moeda, ou seja: como o estruturalismo opera a la Leach. 
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A prpdug§o intelectual de Edmund Leach, portanto, sobre ser 
extensa, cobre um horizonte extrema men te variado. Neste sentido 3 e 
sempre conveniente notar que, muito embora Leach tome Malinowski 
como seu modelo consciente da pra ti ca antropoldgica ideal, ele fo se 
cleste mod elopf de Frazer no que diz respe ito 

per novos fatos cultural E, pois, 
LeaclT^ estudos blblicos, escrevendo sobre o calendario do 

Livro dos Jubileus (uma obra apocrifa que recotita o Genesis de modo 
apocaliptico), a legitimidade sucessdria de Salorriao (incluido neste vo~ 
lume), dois artigos sobre o Genesis, um deles — “O Genesis en quanto 
um mito”, aqui reproduzido; e o famoso trabalho sobre “Nascimento 
virgem”, aqui lgualmente itpublicado (C Leach, 1957a, 1961a, 1966, 
1969) s , E, entlio, Edmund Leach quern segue claramente a tradigao 
dos estudos classicos que Frazer encarnou com tanto sucesso. Mas esse 
interesse pela nossa cultura, valores, mitos e instituigoes religiosas vistos 
pelo seu kngulo classico e sagrado nao fica somente nesses ensaios. Ele 
se desdobra em estudos que Leach realizou sobre a figura controvertida 
de Melquisedec (Leach, 1972), no artigo sobre ^Sao Jorge e o dragao*’ 
(Leach, 1953) e “Cronus e Chronos” (tambem de 1953, republicado 
em Repensando d Antropologia) e em sua brilhantissima analise, de 1954, 
dos escudos de guerra Trobriand que, sem nenhuriia duvida, avanga os 
estudos anteriores da “arte primitiva”, de vez que coloca a possibilidade 
de abandonar a rotina da postura estilistica, de career formalizante, 
para se deter nas representagoes sociais da figura ou-icone, buscando 
realizar a jungao entre continents e conteddo, forma e significado social. 
Is so, evidentemente, coloca o trabalho de Leach como mais voltado para 
as possibilidades do conhecimento da representagao artistica sob a luz 
da Antropologia Social, embora tambem aqui os estudos de Levi-Strauss 
— por conterem a sugestao do estudo das combinagoes e desdobramen^- 
tos na obra de arte e sua atualizagao em combinagoes diversas em socie- 


Vale a pena notar como as possibilidades do entendimento social da nossa prdpria 
mitologia religiosa fornecida pela Btblia tem fascinado Leach no faio de que o 
seu livro de “introdufao” a analise estrutural toma precisamente a Biblia para 
exemplificar as possibilidades dos estudos estruturais. Esta, sem duvida, & nota 
de origicalidade deste pequeno volume, de resto altamente repetitive em termos 
metodoldgicos. Esse uso de material blblico contrasta claramfinte com o que disse 
t^Vi-Siraiiss destas andlises, pois para ele tais estudos sao invifiveis (Gf. livt- 
196S: 196), O foco blblico da obra de Leach 6, assim, alem de ousado, 
uttwadoT, revelando suas possibilidades como um modo radical de relativizar o 
uosso livro sagrado”. Tomar, eut&o, exemplos da Biblia num livro desenhado pur a 
jo vena e&tudantea e certamente convida-los a realizar tat operagao de relativizagao. 
A prova desta unidade dos estudos blblicos na obra de Leach e a reuniao de tr£s 
ensa ^ (aqui reproduzidos) no livro intitulado Genesis as myth (Leach, 
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dades diferentes — sejam pioneiros (CL Levt-Strauss, 1973: cap. XIII 
e XIV)* 

Tudo isso autoriza dizer que os estudos de sistemas de simbdlos se 
constituem numa area basica a dominar a bibliografia publicada de Sir 
Edmund Leach. Mas eles nao sao, como se pode facilmCnte suspeitar, 
excliisivos. Um outto campo que igualmente tem proeminfenda 6 o estudo 
do parentesco e da organizagao social, esse dominio b&sico da prdpria 
Antropologia Social. Temos, entao, na obra publicada de Leach, rnna 
express ao cone ret a da dicotomia que surge com tanta clareza em muitas 
de suas reflexoes teoricas. Quero me refer! r a oposigao entre o que 
Leach costuma chamar de “posigao empirista” e a postura que chama 
de “radonalista”, Gomo ele mesmo afirma: 

“Digo que meu propria trabalho inclui exempt os de monografias 
de ambos os tip os. Leach, 1954 (Political systems of Highland Burma), 
e racionalista no estilo; Leach, 1961 ( Pul Eliya ), £ empirista” (Cf. Leach, 

1978; 12). 

- ? 

Do meu ponto de vista, estaria mais tentado a classificar sua produgao 
intelectual como acompanhando de perto essa propria distingap. Em 
outras palavras, quando Leach diz qiie essa dicotomia surge na sua obra, 
ele nao est& simplesmente realizando uma frase de efeito, ou “marcando 
rnna oposigao entre o que vai deste lado do canal e o ‘racionalismo 5 do 
outrq lado” Nao. As coisas seriam niuito mais profundas, dividindo e 
frisando dilemas epistemoldgicos mais serios, problemas at6 certo ponto 
end£micos a propria disciplin a. Por tudo isso, eles devem ser vistos com 
vagar. 

TomemOs, prime iramente, um fato concrete. Sabemos que, grosso 
mode , a chamada “posigao empirista” seria apropriada para caracterizar 
os estudos de parentesco e organ izagao social de Leach, ao passo que a 
“posigao racionalista” estaria mais de acordo com seus trabalhos de ana- 
lise simbdlica. Neste sentido e coerentemente com o que indicamos 
sumariamente, a dicotomia parece seguir algous pontos cruciais da evo- 
lugao da Antropologia em gpral e, em particular, da Antropologia bri- 
tiinica. Desejo aqui elaborar apenas dois deles, dado que ambos j & foram 
mencionados anteriormente, *0 primeiro diz respeito a correlagao entre 
uma aproximagao maior cotri o objeto de estudo (na forma de trabalho 
de campo) e a consequent© confusao da apreensao do Caos cotidiano, 
onde as regras do sistema parecem deixar de operar fundonalmente e 
bade, finalmente, as motivagoes e inanipulagoes individuals parecem surgir 
como um dado ineludivel, sobretudo para quern — como e o caso dos 
autropologos anglo-saxoes — vive num universo marcado pelo indivi- 
dualismo. Tal aproximagao conduz, por outre lado, 1 a teorias aparente- 





niente mais “dinimicas” e mais “realistas”, a construgoes conceituais 
marcadas pela colocagao inglesa do “como o sistema realmente opera” 

e isso,* sabemos bem, significa simplesmente como as regras de uma 

dada sociedade sao manipuladas pelos seus membros enquanto indivtduos, 
Numa palavra, nesta posigao existe o interesse em discernir a iuleragao 
entre individuos (que aqui sao privilegiados como atores sodoldgicos 
reals e de peso) e as regras de um dado sistema social (que se diz em 

estudo). 

Ja uma distancia maior do objeto tende a carregar consigo uma 
perspectiva “racionalista”, onde o todo tende a pre dominar sobre as 
partes e o fundamental 6 compreender a 16gica do sistema enquanto uma 
ideologia ou mode de recortar a r,e alidade, nao as motivagoes indivi- 

duais, C.dyTllA, 

"O segundo ponto que desejaria enfatizar nesta discus sao da obra 

de Leach 6 que, como ja indiquei, a dicotomia tao ca r act eristic amen te 
por ele denun ciada como sendo uma peculiaridade sua, 6 — de fato — 
um trac o muito mais^gera Lquerin c Iui^to da^a- An tro p o logia single s a^sempre 
as voltas:jc am^a^ tglidade-daK rt sifttemas^qiie_es tud a ^Ccomo juanda^a _per s- 
j^ecHva sodologica^fiindada-por-DiirVbfti^i), maa ..c.axri^ A^^ pftc- 

jos individuais deste s^sistemas (os sentimentqs, as emogdes, os interesses 
individual) tomadqs^vmaavelmentg_gomo_as^verientes^din^c das 
sociedadcs ^ De fato, essa dicotomia apaiece como um fantasma na obra 
'He todo antropdlogo inglSs de import^ncia, podendo ser percebida — 
como mostraram Viveiros de Castro e Benzaquen de k AraO jo (1977: 
133 et seqs.) — na obra de Malinowski, o grande ancestral. Assim, em 
Malinowski, a dicotomia aparece substantivamente na discussao da opo- 
sigao dissica entre o “direito matemo” -e a “afeigao paterna” (mother- 
-right/ father-love) ; em Radcliff e-Brown, ela esta vestida no contraste 
entre fI sentimentos e/ou afeigao”, expressos nas relagoes jocosas (elos 
sociaia que sao tabus e ambiguos), e os pacotes de “direitos e deveres” 
muito claros e diretos, que eram, na realidade, o alvo do estudo antro- 
poldgico do parentesco. De um lado, temos os problemas col oc ad os pelas 
escolhas pessoais e individuais gerando cs sentimentos e as emogoes; de 
outro, temos as regras explfcitas sobre as quais toda a cultura e construida. 
A dicotomia tem, pois, assombrado a Antropologia inglesa, renascido 
com VcSrios outros nomes, sendo uma especie de prova viva de uma 
contradigao dificil para a prdpria disciplina — .aquel a entre um esp aco 
^dividual (base critica do nosso proprio sistema de valores) j^um^espago 
^ x ^5P9>_gQl^iv^^dado_po^cpnji^to s„de_ id6ias_quc operam^num pi ano 
eontunal e to tal iz ante , um espaco soci al. Entre essasduas posi- 
goes, o coragao dos™~anfropdl ogos parece balangai e, cam ele, o de Sir 
Edmund Ronald Leach. 
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\) Mas quais sao, concretamente, as contribuigoes de Leach para a 
Antropologia, dentro do quadro geral que acabamos de apresentar, mar- 
cado pela oscilac ao_en t re^uma^os tura^ind ividu alizant e^e^uma^ati tude 
jqu e^p attend a^to taUdade^osi^ao^iealment e^oxioldgic^? A pergunta e 
basica porque, neste livro, estou reproduzindo apenas os ensaios de Leach 
onde surge com maicr clareza a “posic ao racionalista ”, E seria um erro 
discuti-los aqui sem falar do emjmsta L each, Para tanto, por6m, teria- 
mos que reproduzir trabalhos seus publicados em portuguSs (Cf. Re- 
pensando a Antropologia , sobretudo os capitulos 3, 4 e 5) ou trechos 
dos livros citados. Reproduzir trechos de monografias sob re sociedades 
tao distantes entre si como Pul Eliya e os nativos Kachin da Birmania 
me pareceu inteiramente inconveniente, sobretudo quaudo se sabe que 
Leach e um autor econdmico, isto 6, um pensador cujos escritos t&m 
sempre um alvo preciso, Seja a demons tragao de uma teoria, seja a apre- 
sj^tagap^de^ii m noyg^ pon to metoddlo^cb,^ j a a^emo] igao dF um^rgu- 
ipen to , _tudo^4_ feito^nQ^eslTioXeach^^^ estil^cafacienzado por lucidez, 
honestidade e franqueza. De fato, grande parte dos trabalhos de Leach 
e um exercicio sistematico no sentido de apresentar alternatives expla- 
natorias bem definidas que acabam por produzir novos caminhos teoricps 
importantes. Dai, certamente, a. sensagao ineludivel — quaudo se 1& a 
obra de Leach — de que ele esta muito mais £ vontade como critico do 
que como apresentador de teorias. Diante, pois, destes dilemas apresen- 
tados por um pensador nada rotineixo, prefer! tomar os textos de estu- 
dos simbblicos, os menos conhecidos do pdblico brasileiro, realizando 
agora, confonne j& amraciei, um exame concreto das contribuigoes de 
Edmund Leach para os estudos de parentesco e organizagao social que 
nao poderiam ter lugar nesta seleta de textos e que estao pub lie ados em 
portugues. 

Para que o meu discurso fique claro, tomarei as contribuigoes de 
Leach nesta area por partes. Na primeira delas, apresento sua critica 
aos estudos de parentesco realizados por Claude Levi-Strauss, que, sabe- 
mos, e a obra bdsica para o entendimento do trabalho do prdprio Leach. 
Em seguida, farei exposigoes de suas outras contributes no campo do 
parentesco e organizagao social, apresentando suas cnticas a Meyer For- 
tes e Max Gluckman, um debate que & in itit e 1 lgfvel sem que se tenham 
em mente os argumentos desenvolvidos em As estruturas elementares do 
parentesco , e que, por outro lado, prenunriam as posigdes mais ambi- 
ciosas de Leach em Political systems of ^Highland Burma e Pul EUya t 
posigoes com um career iedrico e epistemoldgico claro. Em seguida, 
farei um esbogo das coritribuig&es originals de Leach nesta area para 
finalizar, retomando os principais argumentos tedricos desses dois livros 
citados. 
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1) As contributes de Leach na drea do parentesco e organizagSo social 

a) A critica a Levi-Strauss: As estruturas elementares do parentesco 

Uma das maiores surpresas dos antropologos no seculo XIX foi a 
descoberta de que havia sis t cm as de classificagao de parentes que eram 
diferenciados entre sL Ou seja: que as nossas relates de famflia exis- 
tiam no bojo de urn outro sistema — um sistema de relagdes sociais 
bem mais ample, caracterizado por nma terminologia especial, os cha- 
i mados “termos de parentesco’\ j Quaudo Morgan, portanto, descobriu 
que havia uma razodvel variedade de forma&^^emmflia e de termos de 
parentesco, ele inaugurava um dos dominios mais basicos da reflex ao 
antropoldgica. Isso porque: a) ele descobria variedades de organizaqao 
da famflia e que tais variedades se configuravam em termos de siste- 
mas de autoridades diversos, linhas de Iransmissao de heran^a e proprie- 
dade diferenciadas, con cep goes de casamento heterogerieas; eft) revelava 
como os sistemas de termos de designagao de parentes, eirfBora fo^em 
variados, formavam sistemas coerentes, invariantes. Para verificar isso, 
bastava substituir os termos originals (que sao palavras de uma dada 
lingua natural) por signos convencionais (Ietras ou numeros). Uma vez 
realizada essa “tradugao* 5 , tudo ficava mais , claro, e sistemas complexos 
e diferentes tomavam-se estmturalmente idSnticos* Desde entao, tomoii- 
-se um problema, para Morgan e para todos os antropdlogos, descobrir 
a I6gjca social de tais sistemas de tennos, sobretudo em suas relagoes 
com os sistemas externos e observaveis de conduta e de regras le pais. 
Mas a maior fascinagao do estudo de sistemas de parentesco estava~na 
i "colocagao da questao critica das diferenciagoes entre uma infra-estrutu ra 
biologi ca (universal e materialmente dada, pois, para $e ter uma fanri- 
fia7 6 preciso ter-se um homem e uma mulher — como no iiosso mito de 
Adao e Eva) e uma s uperestrutura verba l — os tennos de parentesco 
que, recortando a base, recriam todo o edificio num piano social e cultu- 
ral. Esse 6 o ponto realmente crucial, ja que se sabe que & aqui que 
existem as dilerengas entre as sociedades humanas. E esse fato que tern 
feito a Antropologia So cj al rever toda a questao das dkotomias irreduti- 
veis entre o b iologico e oxultura l, a infra e a chamada superestrutura e 
as teorias do Teflexo que sempre colocam o individual na frente do cole- 
tivo e a agao prdtica antes das concepgoes de mundo. 

Mas, al&n disso, o estudo dos sistemas de parentesco treuxe algo 
muito mais serio para a men t alidade oci dental. Pots foi por meio desse 
dominio que n6s nos demos conta de certos sistemas de classificagao de 
parentes, onde se determmava nao s6 a posigao dos pais e irmaos, mas 
tambem a do conjuge. Tais sistemas, vigentes na Australia, e conhecidos 
desde o final do s£culo XIX por boas descrigoes etnograficas, colocaram 
um problema paradoxal para nos. Porque, nos nossos termos, as relagSes 
de famflia podem ajudar a localizar e a transmitir todo tipo de direito 
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e de bens (feigoes fisicas, atitudes psicologicas, propriedade, heranga, 
filiagao a grupos exclusivos, sucessao a cargos, direitos de residencia, e 
at 6 mesmo a profissSo), menos — evidentemente — onde e com quern 
devemos nos casar 9 ! 

Os sistemas australianos realizavam uma determinagao que, aos 
olhos do observador ocidental, parecia absurda e irredtitivel sociclogi- 
camente. Como era possivel que um sistema de familia pud esse alocar 
esposas (e maridos)? Que ele alocasse heranga, propriedade, subst&ncia 
comum, residencia, filiagao a grupos. inclusivos (ou exclusivos), tudo 
bem — mas o cdnjuge. * |De fato, numa sociedade onde o casamento 
estd revestido da i deologia do amor rom &ntico e mdividuaHsta, o matri- 
monio e ins titu cion alizad^sodalmentrcomo que para expressar os fatos 
da psicolo gia, pr eferencia e tende n gia individu al, Deste modo, mesmo 
quandcTsei que, no final das contas, foi minha classe socia l quern deter- 
minou minha jiulher, ainda assim desejo pensar que_foi aljpima forga 
superior (o “amor”) que nos unhi, nessa condigao essential para a jun- 
gao dos sexos num universe individualist a como o nosso (Cf. t a mb 6m 
Vivbiros db Castro e Benzaquen de Araltjo, 1977). Foi por colo- 
carem a determinagao conjugal que tais sistemas de parentesco toma- 
ram-se c^lebres na literatura antropoldgica e foi pela mesma razao que 
eles ocupam um lugar de destaque no livro que acabou por conseguir 
pela primeira vez reunir, numa unica logic a, os sistemas australianos com 
os de outras sociedades, antes discutidos de modo singular como ver- 
dadeiras anomalias, Este livro foi As estruturas elementares do paren- 
public ado origin a Imente em 1949; ediglo brasileira, 1976), de 
Cla ude Levi- S trauss. 

O texto de As estruturas elementares do parentesco diz respeito 
somente a sistemas 

“nos quais a ncmenciatura permite deterrainar imediatamente o circulo 
dos parentes e dos aliados, isto 6, sistemas que prescrevem o casamento 
com um certo tipo de parente 11 (Uvi-Strauss, 1976: 19) 


ciirioso observar. que mesmo Rodney Needham, um crltico implac&vel dos 
estudos contempor&neos do parentesco e um cultor da teoria da all an pa de L6vi- 
-Strauss, tenha fornetidp uma conceituagao minima do parentesco que inclui, numa 
logica de diieitos, sua alocagSo e trammiss&q, os seguintes termos: a) filiagao a 
grupos, b ) sucessaw a cargos, c) heranga de propriedade, d) heranga do local de 
moradia e e) tipo de acupag&o. O parentesco seria um mecanismo destiuado a 
realizar essa transraissao e alOcagSo de uma para outra geragao. Ora, nisso tudo 
e evidente que Needham deixou de Jado, signiricativamente, 4 determinagao do 
casamento! E isso nos remete diretamente ao p$n\o de Dumont, que, num estudo 
social da Antropologia Social do parentesco, demonatra como os ingleses s6 podem 
mesmo ver on o kinship ou o marriage (ou affinity ), pois nessa lingua (e cultura?) 
as duas coisas estao bem individualizadas e separadas. Ik em francos (como em 
portugues), o parentesco (parentf) inclui os consanjgUineos t os afinsE Uma teoria 
da &lian$a, portanto, teria que sair de um antropdlogo francos, que pens a todo 
o campo como um conjunto (C£. Dumont, 1971)* 
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e, poder-se-ia acrescentar, sistemas onde a condigao de afim oti aliado 
e transmitida de uma a outra geragao. £ esse o ponto b^sico. Assim, em 
| sistemas elementares, eu irei me casar de aco rdo com uma deter rmnacao 
j^i impost a pelo casanient o de jneu^Sr^o^q^L— porsua vez — ^se 
casou obedecend(>--a^um^llHerimnacao se mel hante. O mesmbocorie 
com rtieus filhds e^iietosj qiie^ se casam se guindo um a ldgica s ocial^ im- 
posta pelo meu prdprip casamento e por uma estrutura socio-logica 

propria, 

Nesse livro cl^ssico, L6vi-Strauss nao so estudou as leis desses sis- 
temas de parent e sco j revelando sua ldgica interna e suas dificuldades de 
opera g ao, mas realizou ainda um feito notivel. Ele demonstrou que tais 
sistemas ocupavam muitas provincias etnograficas, cobrindo, alem da 
Australia, a regiao do sul da Asia, ate a China, E foi assim que os 
Kachin da Birmania vieram a receber nada menos do que quatro capi- 
tulos, sendo estudados logo ap6s os sistemas australianos e como o pri- 
meiro exemplo do que L6vi-Strauss batizou de “troca generalizada s \ 

Na “troca generalizada SJ , em oposigao a “troca restrita” ou “direta^, 
a afinidade se faz dentro de um ciclo matrimonial longp e complexo. 
Levi-Strauss pode perceber tal fato porque preferiu estudar as relagSes 
< de parentesco como um^sis tema de cor mmica gao entre^ rupos e n5o 
como elementos siruplesmente^ lenvaSoTde^ s 201110 
a familia na sua concepgao nucleada, tipo ideal desta forma de assccia- 
9 ao no Ocidente* Para L dvi-Strau ss* a sociedade humana 6 a cristaliza- 
$ao de varios p ianos de comunicac ao, cada piano atualizando regras espe- 
cificas* Basicamente, uma Sociedade humana e uma area de trocas regu- 
lares:(de palavras (pelos codigos da linguagem); de bens e services (pelos 
codigos da divisao de trabalho e da organizagao econSmica e social) e 
de mulheres (pelo eddigo do parentesco^ do incesto e do casamento)* O 
probiema 6 que nos sempre demos muita atengao &s unidades que tro- 
cavam e muito pouca atengao mensagens. So teremos possibilidade 
de ter uma ci&ncia da sociedade se pudermoslestudar o incesto, o casa- 
mento e o parentesco como o codigo que permite enviar mensagens de 
um para outro grupo na forma de muiheres, Fica mais claro o avango 
proporcionado pelas id6ias de Levi-Strauss, pois, enquanto a Antropolo- 
gia Social tinha dificuldades em sair do esquema segundo o qual as rela- 
goes de parentesco “d erivava m 3 ' diretamente das 'helacdes primarias ^ rea- 
lizadas na familia nuclear (gmp o constituido^do marido-mulher-e-filiios), 
a tese de As estruturas elementare s € que todo o sistema deveria ser 
tornado como loco analltico^ N5o £ a familia como unidade individua- 
lizada que constitui o coragao do sistema, como queriam Malinowski e 
ate mesmo Radcliff e-Brown (Cf. Malinowski, 1927, e Radcliffe- 
-Brown, 1973: cap* I, II e III), Ao contrario,^a familia e uma ins- 
t&ncia que permite observar a atualizagao do sistema que inclui uma 
serie de dimensoes como as relagdes de afinidade e o prdprio incesto. 
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Foi por ter desenvolvido esta perspectiva que L^vi-Strauss pode intro- 
duzir, como elemento basico na discussao dos sistemas de parentesco, as 
relagSes de alian^a s revelando que nao se pode pretender interpretar uma 
“unidade minima de parentesco” sem tomar como componente critico, 
junto aos elos de fratemidade e de filia^ao (descend£ncia) ? o laqo de 
afinidade* Assim, a demonstra^ao class ica de Levi-Strauss — realizada f 

em 1945; cf. 1973: cap, II — do de pare nt es£o” reformula cien- 

tificamente o nosso mito de Adao eEva, terdadeir o arqu£tipo que infor- 
mava toda a concep^ao de familia e parentesco desenvolvida no Ocidente. 

Pois temos urn casal original de onde surge toda a human id ade e todo 
o parentesco entre os homens, formula perfeita da cria^ao do todo pelas 
partes individuals. Por outro lado, 6 de se notar que Adao e Eva nao 
tem afins, sendo situados no mito como indivtduos perfeitamente inde- 
pendentes, embora Adao — como j£ insinuou Dumont (1971a: 69) 
p — seja o elemento abrangente. Mas o ponto basico, implicito da de- 
monstrate de Levi-Strauss, e que o nosso pensamento sobre a familia 
(e o parentesco) como uma unidade Individ ualizada e auto-suficiente e 
fetnocentrico. Sera predso rever toda essa nogao da “unidade minima” 
do parentesco como sendo constituida de uma familia nuclear, para 
incluir os la^os de afinidade, dnico modo de perceber cientific anient e 
os sistemas de parentesco. 

A demonstrate estd, pois, centrada na no^ao de Mauss de troca 
e de reciprocidade (Cf, Mauss, 1974: v. II) e segue uma finKa de argu- 
mentato mais ou menos assim: 

1) Uma familia e algo constitmdo de relates que o homem e a 
mulher est&o atualizando e veiculando* 

2) Mas sao as mulheres que, como bens e em virtude das deter- 
minates positivas do incesto, sao “trocadas”, Na maioria das socieda- 
des humanas, a autoridade politico-jurfdica estd nas m^os dos homens. 

Nas maos das mulheres 5 porem, existem outros trpos de autoridade e 
poder 

3) No casamento, entao, h& um homem que recebe uma mulher e 
tun outro que s fomece !t uma mulher (sua filha on irma). Cada um 
desses homens, pela mesma logica, representa de fato grupos ou segmen- 

tos sociais. | 

4) O casamento e a familia sao instituiooes globais, que implicam ] 
afinidade, filial ao (descend£ncia) e relaqoes de fratemidade, Nas teorias !| 
do parentesco — e em virtude mesmo de unra. dificuldade determinada 


10 O poder de aben^oar, curar, seduzin, unir, intermediar rela^oes, expressar estru- 
turalmente a perda e todas as emocoes, pecar, engendrar, entrar em contato com 
o sobrenatural, e muitos outros, Para um des envoi vimento disto. cf. Da Matta, 
1979* 


por uma percepto cultural os antropblogos notavam sempre os ele- 
mentos da descendencia e da fraternidade, deixando de considerar a a£i- 
nidade como um dado estrutural em certos sistemas. Ora, em A s estru - 
turns elementares do parentesco, a afinidade nao e um dado psicologSS'o 
^^i^iri Ti aT tn asllrirelemento estrutural, alocado socialmente. No nosso 
sistema, ao conlrario, a afinidade e alocada psicologicamente j por causa 
disso, nosso sistema 6, nos termos de L6vi-Strauss, uma “ estrutura com- 

plexa”. 

No livro de L6vi-Strauss, a teoria prossegue ampliando seus temas. 
Se o casamento e uma troca de mulheres, entao deve haver tipos ou 
modalidades de trocas diferenciadas. Uma dessas modalidades e uma 
“troca direta” (ou “tro ca res trita”. ou “troca simetnea”), quando um 
homem da uma mulher para outro, recebendo imediatamente de volta 
outra mulher. Quando essa modalidade e atualizada socialmente, a forma 
institucional que ela assume e a de um sistema dividido em d ois grupp s 
exogamieps que, por trocarem suas mulheres si sterna tica e diretSmenteTsao 
fliam a dos de “metades ”. Uma das caracteristicas das “metades” 6 que 
ftlae san grupos doadores e receptores de mulheres simultaneamente* Ue 
um ponto de vista concreto, genealogicamente dado, a forma que tais 
trocas acabam por assumir e a de um casamento onde os irmaos trocam 
suas irmas entre si, o que resulta numa alianca entre prim os cruzado, 
matri ou patriiaterais (isto e, as filhas do lrmlo da inae sao esposas; 
do mesmo modo que as filhas da irma do pai sao igualmente esposas e 
vice-versa ) . A troca restrita, conforxne chamou a atenpao Levi-Strauss, 
tinha uma sfirie de implicagoes socio-16gicas interessantes, sendo sempre 
realizada na base de um numero par (metades ou quatro se?oes) . Seus 
prototipos antropoldgicos sao os, sistemas australianos Kariera e Arunda 
e um dos pontos basicos deste tipo de troca e que ele garante o retorno 
jl imediato das esposas, promovendo o fechamento do ciclo. Um outro 
ponto basico 6 que, em tal sistema, a troca 6 direta, isto e, esposas sao 
transationadas por esposas, nao havendo riscos de receber bens por mu- 
lheres.#A consequencia da “troca restrita” 6 que ela nao permitiria uma 
integragao polhica muito ampla. 

O sistema de troca matrimonial que permitiria tal integragao ampla 
seria, para Ldvi-Strauss, o das ‘ ‘trocas gener alizadas ” , quando o casa- 
mento se faz somente com a prima^Ioladb^iater n o (a filha do irmao 
da m5e) , havendo a proibigao de casar com a pessoa na posigao sim6- 
trica inversa, isto e, com a filha da irma do pai 11 . Num sistema assim 
deterrainado, os casamentos tem de necessariamente circular numa diregao, 

HO casamento com a prime enmada patrilateral, isto s, a filha da irm^ do pai, 
6 anatisado por Levi-S:rauss como sendo um caso de “troca restrita”, por sua 
implicajao de fechar o ciclo generali2ado aberto em uma gerafao com o casamento 
realizado na geratao posterior (Cf. Lhvi-STRAUss, 1976i cap. XXVII). 
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havendo uni ciclo de trocas bem definido, pois o grupo A da mulheres 
para B, B para C, C para D, D para «. . . e n. . . de Volta para A t 
quando o drcuito novamente fica fechado, Uma das conseqtigncias disso 
e que e preciso um mmimc de trfes unidades para que exista “troca gene- 
ralizada”. Isso porque, como fica claro, os grupos sao por assim dizer 
es pecializados : o u sao “doadores” ou “recep tores” de esposas. Assira, o 
grupo B, por exemplo, e um doador de mulheres para C, recebendo espo- 
sas de A e nao de C f que, do seu ponto de vista, 6 um doador. Num 
esquema : 

A da mulheres para B? que d£ mulheres para C, que da mulheres 

para A , fechando o circuito, Logo: B e um doador para C e um 

receptor de A, 

Uma outra conseqiiSncia importante dessas regras matrimoniais e 
que um grupo esta continuamente dando esposas para outro, dele rece- 
bendo n5o mulheres, mas bens. Dai chamar-se esse sistema matrimonial 
na Antropologia Social inglesa de ^istema_ as sim6trico ”. Para Levi- 
-Strauss, esse tipo de casamento permitiria uma maior integragao politics 
de unidades< socials implicadas no circuito de trocas. De fato, ele chega ^ 
mesmo a falar que “o casamento matrilpteral representa a mais lucida e 
fecunda das formas simples da reciprocidade” (Livi -Strauss, 1976: 
494), o que indica uma posigao evolutionists mais tarde denunciada 
por Leach (1977: cap. 6), 

Es tamos agora, acredito, em posigao de apreciar a importlncia da 
contribuigao de Leach para a teoria das aliangas matrimoniais e, neste 
campo, sua cntica &s hip6teses de Levi-Strauss relativas aos sistemas de 
“troca generalizada”. Uma boa razao para que isso tenha ocorrido foi o 
fato de Leach ter, como vimos, realizado trabalho de campo com os 
Kachin, sociedade que L6vi-Strauss tom a como basica para sua argu- 
mentagao em As estruturas elementares do parent esco. 

Mas quais eram esses argumentos e quais as observances de Leach? 

No capitulo que dedica aos Kachin, Levi-Strauss desenvolve os se- 
guintes pontos: 

ii 

1) A “troca generalizada” implica um risco e uma especulagao 
porque o primeiro grupo — o que “abre” o circuito de trocas matri- 
moniais — tem que confiar no ultimo, o que fecha o circuito, fome- 
cendo-lhe mulheres. 

2) Com isso, ha uma perdu? uma perda de tempo, pois hS teori- 
camente um tempo de espera, ate que o ciclo matrimonial se feche nova- 
mente. 

3) A troca generalizada tem o aspecto de um jogo, Ela sublinha 
as vantagens da acumulagao de prendas, de mulheres. Por isso, “a troca 
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eeneralizada parece particularmente harmonizar-se com uma sociedade 
de tend&ncias feudais, mesmo muito grosseiras” (Cf, L£vi-Strauss, 1976: 

310). 

4) O sistema Kachin, portanto, implica uma contradigao. De um 
lado, ele repousa na igualdade dos parceiros que trocam mulheres, que 
devem confiar uns nos outro s e realizar trocas equivalentes e harmonio- 
sas. Mas, de outro lado, essa igualdade toma-se dificil, porque e preciso 
□ue o “valor” das mulheres trocadas pelcs diversos grupos seja equiva- 
lent© e que “as Imhagens A? B e C tenham a mesma situagao e o mesmo 
prestfgio”. Conclui Levi-Strauss numa passagem muito importante: 

[t Ao contr£rio, o carater especulativo do sistema, o alargamento do 
cicio, o estabelecimento de cidos secund&rios entre certas linhagens em- 
preendedoras em seu proveito e, finalmente, a preferencia inevitavel por 
certas aliangas, que teri como resultado a acumulagap das mulheres em 
tal ou qual etapa do circuito, s^o outro 9 tantos fatores de desigualdade, 
que podem a qualquer momento provocar uma ruptura”. 

A conclusao e que a “troca generalizada ,, acaba por conduzir a t ‘aniso - 
gajnda”, o casamento de c6njuges com posigoes socials diferentes. E, por 
diz Levi-Strauss, “esse choque entre a igualdade e a desigualdade 
conduz a uma contradiqao que pode 'acarretar a ruina 9 do prdprio 
sistema” (Cf. L6vi-Strauss, 1976: 310^311). 

Ora, 6 justamente esse sistema que Leach tem a oportunidade de 
estudar detalhadamente em Political systems of Highland Burma e, sobre- 
tudo, no ensaio “As implicagdes estruturais do casamento com a prim a 
cruzada matrilaterar (Cf. Leach, 1951; republicado erii 1974: cap. 3), 
uma peg a cuja intrincada argumentagao e 0 pr6prio titulo sao absolu- 
tamente herm6ticos para os que nao tem conhecimento da importsjicia 
dos estudos de parentesco e, consequentemente, do debate com a obra de 
Ldvi-Strauss. O tema dessa obra, entao, 6 uma fechada argumentagao 
com Leyi-Strauss, no intuito de revelar que o sistema Kachin nao opera 
toldado por contradigoes intemas (embora seja um sistema complexo), 
como supos o Mestre fiances. Um outro ponto do artigo e a demons- 
tragao, ampliada e exagerada posteriormente, de que a sociedade Kachin 
teria que ser vista como um “sistema a berto ”, “dinSmico" — jamais em 
equilibrio. Como se recorda', esses sao ^s pontos ieoricos capitals de 
Leach, 1954-1961. 

No que diz respeito ao ensaio citado acima, os argumentos assim 
se apresentam: 

Primeiro, Leach demonstra que o sistema Kachin opera em termos 
de varias unidades que trocam mulheres num piano teoricc. Na sua- pra- 
tica, porem, o sistema matrimonial e social se move apenas em termos 
de duas categorias fundamentals. Embora a sociedade possa ter muitos 
cias patrilineares, ha de fato uma relagao entre esses clas (ou linhagens^ 
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dots a dois, do seguinte mode: quando um homem da linhagem A recebe 
uma mulher da linhagem existe uma tendencia de essas trocas se 
perpetuarem. Is to significa que, logo apos o primeiro casamento, outro 
homem da linhagem A receberd uma outra mulher da linhagem i?, e 
assim por diante* Isso faz com que essas linhagens se tornem mayuf 
/dama ( respect ivamente, doadoras e receptoras de mulheres)* Embora, 
do ponto de vista ideal, esses doadores/receptores devam se relacionar 
em circulo, na pratica eles se relacionam dois a dois* 

O segundo ponto de Leach 6 o seguinte: entre os Kachin existem 
diferenciagoes de posigao social — a sociedade sendo composta de “or- 
dens sedais” (que Leach chama de “classes”) — e essas “ordens ,J se 
ligam de modo hierarquico, com o casamento por troca generalizada (ou 
o casamento com a prima cruzada matrilateral) desempenhando um im- 
portante papel na manutengao desta estrutura. Com o e, entao, que esse 
tipo de casamento, que implica a igualdade das unidades que trocam 
mulhereSj pode funcionar acoplado a uma estrutura social hierarquizada? 

Leach demonstra como os casamentos operam realmente por meio 
de dreuitos matrimonial a maneira sugerida por Levi-Strauss* Chefes 
da mais alta hierarquia casam-se com suas primas m a trilateral de mesmo 
status serial, fazendo circular mulheres entre eles e repetindo sistemati- 
camente suas relates de mayuf dama. Mas sempre ocorre, descobre 
Leach pela analise etnografica do sistema, que ha mulheres de status de 
chefia que acabam c as an do fora do seu circulo, estabelecendo assim uma 
relagao mayufdama com o mvel hierarquicamente inferior, o dos aris- 
tocratas (Cf* Leach, 1974: 133)* Do mesmo modo, algumas mulheres 
de status aristocr£tico casam-se no circulo social dos “cabegas de aldeia” 
e, por sua vez, mulheres deste circulo acabam casando com plebeus, 
Embora, entao, existam — como demonstra Leach (1974: cap* 3) — 
prestagoes e trocas entre iguais, h£ a possibilidade de trocas entre cada 
um dos degraus que formam o sistema hierarquico Kachin* A ldgica da 
troca generalizada, portanto, serve tanto para unir os iguais entre si, 
quanto para reunir, na complementaridade das relates mayufdama^ or- 
dens sociais diferenciadas por prestigio social e politico* Como diz o pr6- 
prio Leach, na sua critica a Lfivi^Strauss: “por outro lado, o sistema, tal 
como acabo de descreve-lo, nao e nem contraditdrio, nem autodestru- 
tivo” (Cf. Leach, 1974: 137L Mas ele tambem chgma a ateiigao que, 
pela logica das relagoes mayufdama , os doadores ( mayu ) recebem bens 
na forma de pagamento do prego da noiva, pagamento que se traduz 
em gado* Haveria, entao, conforms salient a Leach, um movimentd de 
mulheres que casam abaixo de sua escala social (casam-se e 'hip ogam ic a- 
mente” ) e uma contraprestagao em gado, fomecida pelas unidades sociais 
^que recebem a esposa, que “subiria”, in do acumular-se junto &s ordens 
socialmente superior es* Haveria realmente uma tendgneia it acumulagao 
dessa riqueza no topo da escala hierdrquica* Ocorre, porfim, que o gado 
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i um bem de consumo e logo um chefe deve demonstrar seu poder aba- 
tendo gado numa festa, a que todos sao convidados: superiores e inf Crie- 
ff Ha, entao, uma farta distribuigao de came e, com ela, uma compen- 
sagSo complementar dos diferenciais de prestigio e poder* A contra digao 
que L6vi-Strauss julgava ter descoberto nos sistemas de troca generali- 
zada e sobretudo no sistema Kachin, e infundada* Ela s6 seria possfvel 
se la existisse realmente um sistema de trocas fundado numa logica 
acumulativa, e nao uma sociedade onde o bem pago como prego da noiva 
i consumido periodicamente em festas patrocinadas jus t anient e por quern 
tem prestigio social* 

Finalmente, a critica de Leach se orienta para um ponto capital da 
teoria das trocas matrimoniais, ou seja: para a natureza dos bens que 
sao trocados (e como sao trocados) pelas mulheres em tais sistemas* 
Leach observa com justa razao que Levi-Strauss 

"nao esti, na verdade, interessado na natureza e significado das contra^ 

prestagoes que servem como equivalences das mulheres nos sistemas que 

discute” (Cf. Leach, 1974: 140)* 

Jr 

0 ensaio 6 > pois, concluldo, com Leach fazendo sugestoes de diversas 
contraprestagdes possiveis para esposas em tais sistemas matrimoniais. O 
estudo de Leach tem, assim, o m6rito de especificar um sistema con- 
creto, revelando que o basico era a propria relagao de alianga vista 
como um elo total e nao, como argumentou L6vi-Strauss, algo que se 
estabelecia pela troca de mulheres por bens. Na demonstragao de Leach, 
existem muitos modos de “expressar” essas relagoes: uma delas — talvez 
a mais basica — seja o casamento; mas ela nao e a unica e nao pode 
ser vista como dependents de unidades individuals* Ao contrario, ela € 
quern determina essas unidades* £ por isso que as equivalences podem 
ser claramente estabelecidas e que tais sistemas podem funcionar sem 
serem toldados por contradigoes paralisantes* 

b) A critica a Fortes e Gluckman: descendencia ou alianga? 

A critica realizada por Leach & obra de Fortes e de Gluckman gira 
em tomo de problemas da organizagao social dentro do quadro anterior* 
Trata-se, no fundo, de oferecer uma altemativa para certas categorizagoes 
tradicionalmente realizadas no estudo da organizagao social e do paren- 
tesco, altemativas que estao ligadas a substituigao da descendencia com 
o conceito basico no entendimento e interpretagao de sistemas sociais 
tribais* 

Devemos comegar acentnando que o debate tem inicio com a con- 
siderate de Fortes e, antes dele, de Malinowski, Rad cl iff e-Brown e 
mesmo Evans-Pritchard, segundo a quai o c onceito iurfdico^ dc-jdeseen- 
e fundamental na interpretagao da estrutura de mha sociedade, 
Nesta perspectiva, o sistema de parentesco € tornado como uma fungao 
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^do conjunto de normas legais que regulam a transmissao da he rang a, 
da residencia, da sucessao a cargos e, sobretudo, da indusao em (ou 
exclusao de) grupos permanentes que constituem a base do sistema social. 
Conforme ha via revelado Malinowski quando estudou os Trobriand, era 
pretiso desenvolver um conceito de -‘paternidade sociological para se 
poder explicar as relagoes entre a pal e o(s) filho(s) niuna sociedade 
onde a nogao de patemidade biologica era inexistente. Entre os nativos 
das ilhas Trobriand, o pai nao transmitia a seus filhos nenhum a tribute 
social e nao era visto pelos nativos como tendo algo a ver com a sua 
propria concepgao biologica, dai o problema da lgnorlncia da paterni- 
dade ter merecido a atengao de muitos antropologos, inclusive do prdprio 
Leach, como se pode observar lendo-se o artigo aqui reproduzido, “Nas- 
cimento virgem”. Ora, numa tal sociedade, havia uma especie de divisao 
entre as obrigagSes para com o lado materno (que tinham um carter 
. jurfdico) e as relagoes pessoais com o pai, parente com o qual se tinham 
relagoes de afeto, lagos — como )& sublinhei lmhas atr&s — - fundados 
em escolhas pessoais. A mesma divisao ou dicotomizagao reaparece nas 
teorias de Radcliff e-Brown, de quem Fortes recebeu maior influencia, 
quando postulou uma especie de “distribuigao complementar” entre lagos 
de afeto e lagos de cardter juridico, Assim, em sistemas onde o direito 
de transmissao (de propriedade, cargos, residencia e filiagao a grupos) 
era materno, as relagoes entre uma crianga e seu tio materno eram forte- 
mente marcadas pela autoridade do tio, mas como que compensadas pelo 
afeto com o pai. Um exemplo inverso era o que ocorria em sistemas 
patrilineares (com direito patemo)/onde as relagoes com o pai eram 
marcadas pela autoridade e as relagoes com o tio materno pelo afeto 
(Cf. Radcuffe-Brown, 1973: cap. I e III), E no curso desta interest 
sahte discussao, onde se coloca a questao da alocagao de simpatias pes- 
soais versus relagdes estruturais das quais nao se pode fugir, que Rad- 
cliffe-Brown estabelece a f am OS a dicotoima entre “parentesco” (— kin- 
ship } e p ‘‘principle unilinear”, colocado como uma “exig&icia” da orga- 
nizagao segmentaria. Ja em 1924, entao, quando o artigo de Radcliffe- 
-Brown foi public ado pela primeira vez, fica estabeledda a relagao entre 
a bilateralidade, que e equacionada ao “parentesco”, e a unilinearidade, 
que 6 equacionada & segment agao da sociedade. Nas suas prdprias pala- 
vras : 


“enquanto o parentesco £ sempre e necessariamente bilateral ou cog- 
nado ? a organic agao segmentiria exige a adogao do principio unilinear, 
e deve ser feita uma ppgao entre instituigoes patrilineares e matrili- 
neares” (Radcuffe-Brown, 1973: 44). 

Essa oposigao entre “parentesco” e “descend&ncia” aparece tamb£m 
na obra de Evans-Pritchard com os Nuer e 6 elaborada teoricamente por 
Fortes na nogao de “filiagao complementary. 
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Mas por que, afinal, toda essa elaboragSo? Retomo o ponto inicial. 
£ preciso nao esquecer que a base das distingdes era a necessidade de 
dar conta de dados etnogrSficos muito import antes. Um deles era como 
explicar a relagao entre o pai e o filho em sistemas de direito materno, 
onde a patemidade bioldgica era ignorada (caso dos Tobriand); o outro 
era como relacionar de modo coerente as relagoes entre tio materno e 
sobrmho em certos sistemas onde eles tinham uma ligagao sim^trica, ba- 
seada na brincadeira. Em todas as teorias, postulou-se um campo gen6- 
rieo — chamado de “pa^tesco”, em que todos se ligam com todos. E, 
dentro deste campo, distinguiu-se um campo especial, o da “d escende n- 
cia”, em que as relagoes sao obrigatdrias e sua natureza 6 juridica. Mas 
^"^jreciso observar que em todas as teorias, seja de Radcliff e-Brown ate 
Fortes, com sua nogao de “filiag ao complem entary, a grande sombra que 
tudo agasalha e a nogao de descendencia . fi'juslamente porque todos os 
autores tomam a transmissao de cargos, propriedade, filiagao a grupos e 
resid£ncia como sendo parte da propria natureza do parentesco ,que eles 
tinham dificuldade em estudar as relagdes obliquas ou marginais Ss linhas 
de descendencia. Deste modo, em vez de tomar as relagdes de “filiagao 
complementar” como um modo importante de ligar um novo membro 
da linhagem com os parentes do lado matemo por meio de outros prin- 
cipios socials basicos, como ocorre, por exemplo, entre os Tallensi, Fortes 
analisa todo o sistema em fungao da descendencia patrilinear, tomando-a 
— conforme demonstra Leach (1974: cap. 1) — como um ponto de 
referenda exclusive. No entanto, ver essas relagdes de uma crianga com 
o seu lado matemo num sistema patrilinear conduziria necessariamente 
ao estudo de outras linhas de transmissao de “coisas” de uma para outra 
geragao (no caso Tallensi, de aspectos mlsticos) e, ainda, & an^lise do 
sistema de casamento Tallensi e suas possibilidades como um sistema de 
alianga. E precisamente isso que nao e realizado por Fortes. 

Mas tendo estudado, como estamos vendo, uma sociedade onde a 
descendencia nao era o ponto focal das explanagSes nativas e do sistema 
de parentesco, Leach reaBza um exercicio sistem^tico de critica a seus 
colegas, tomando como ponto de partida aquilo que a sociedade estu- 
dada Ihe colocava de modo mais claro: a importancia do casamento como 
instituigSo articuladora do parentesco e da organizagao sodal. As suas 
sugestoes em varies artigos — inclusive no famoso Repensando a Antro* 
pologia (de 1959, republicado em 1974: cap. 1) — sio no sentido de 
suggrir o abandono da nogao de descendencia unilinear como algo que 
seria implicitamente mais normal do que outros sistemas. E s ao lado 
disso, a consideragao critica de iucluix o casamento como ponto focal 
no entendimento de certas sociedades. De fato, o tenia central do citado 
ensaio 6 a demonsiragao de como muitos dos sistemas cldssicos — Tro- 
briand, Tikopia, Tallensi — , tornados sempre do ponto de vista das teo- 
rias da descendencia, podem ser melhor Lnterpretados quando podem ser 
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vistos pelo prisma das aliangas matrimoniais, isto 6, pela consideragao 
cdnjunta das ideias, concepgoes e relagbes que sao estabelecidas com o 
casamento. E claro que nem todos os sistemas adtnitem sua decodifica- 
9S0 pelas aliangas matrimoniais, mas e importante considerar o casamento 
e o que podem transmitir aos filhos as “linhas marginals 5 * aquela que 
comunica os elementos juridicos. Com isso Leach revela, num autSntico 
repensar, como o “casamento’ 5 esta realmente correlation ado socialmente 
a L 'descend £ncia”, como um sistema de fungoes matematicas. 

E aqui sua argument agao com Gluckman 6 relevante, pois retoma, 
num outro nivel, os mesmos dados e sugestoes. Neste debate, 0 fato 
central 6 uma hipdtese de Gluckman, langada no seu ensaio sobre o sis- 
tema Lozi e Zulu (Cf. Gluckman, 1950), A hipdtese dizia o seguinte: 

a) “O divdrcio e raro e dificil em sociedades organizadas num sistema 
de direito paterno acentuado, e freqiiente e f&cil de obter em outro s 
tip os, 

b) A freqiienda do divdrcio e um aspecto da durabilidade do casamento 
como tal, o que, por sua vez, 6 uma fimgao da estrutura do paren- 
tesco. 

c) O total de bens transferidos (em pagamento pelo prego da noiva) 
e o indice de divorcio tendem a estar diretameote associados, mas 
ambos est&o emaizados na estrutura do parentesco. £ a raridade 
do divdrcio que permite elevados pagamenios pelo casamento" 
(Leach, 1974: 176), 

No seu debate com Gluckman, Leach comega por acentuar a difi- 
culdade com a expressao direito paterno. O problema 6 saber como se 
pode discutir a questao de gradagao deste direito em duas sociedades 
diferentes. Em outras palavras, como se podefalar em direito paterno 
mais ou menos acentuado (como faz Gluckman) e qiie criterios tomar 
para separar tais sistemas. Em seguida, Leach parte para uma argumen- 
tagao concreta, tomandp duas sociedades que conhecia bem, os Lahker 
e os Jinghpaw (Kachin). A import ancia destas sociedades como um 
teste para a hipdtese de Gluckman e que ambas sao' patrilineares, mas 
entre os Labker a divorcio e muito alto. Como, entSo, resolver esse 
paradoxo? 

Para Leach, ele sc reduz e pode ser resolvido quando estudamos 
a estrutura das aliangas matrimoniais em cada caso. Entre os Jinghpaw, 
uma mulher 6 transacionada por apenas uma contraprestagao, o chamado 
hpu> e essa cqntraprestagao fecha o sistema de uma vez por todas. A 
mulher passa para a outra linhageiri (a receptora) de modo direto e 
para o resto da vida. A linhagem doadora abre mao de todos os seus 
direitos sobre ela, desde que o hpu tenha sido devidamente pago. 

Entre os Lahker, as coisas sao diferentes. Existem uma serie de 
con trap rest ago es e elas expressam 0 fato de que a mulher passa gradual- 
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mente ao grupo do marido. Ela s 6 fica inteiramente integrada a este 
grupo quando a ultima prestagao 6 finalizada, A alta taxa de divdrcio 
entre os Lahker, deste modo e uma fungao da natureza de suas aliangas. 
Como elas sao graduais, um grupo pode sustar sua divida em relagao a 
um outro e isso pennite uma complicada teia de relacionamentos entre 
eles, de modo que as prestagdes se dao em etapas diversas para cada 
geragao. Mas, no caso Kachin, tudo se passa de outro modo, Como 
existe apenas uma contraprestagao, o I ago de afinidade pode com mais 
facilidade ser perpetuado, e isso faz com que uma rixa entre o casal 
seja contomada porque o divorcio implica lagos politicos e econdmicos 
que estao, de fato, embebidos nas relagoes de alianga. Leach, termina 
assim seu estudo: 

"Suspeito que tenhamos, ao final, de distfoguir duas categorias intei- 
ramente diferentes de sistemas de descendencia unilinear. Ha a cate- 
goria na qual a maior parte dos sistemas africanos de linhagem parecem 
enquadrar-se e que incluiria as linhagens nao-exogamicas da Asia Oci- 
dentai islamica. Neste caso, a estrutura 6 contmua e definida apenas 
pela de seen den cia, e o casamento serve meramente para criar t um com- 
plex o esquema de individualizagao* dentro da estrutura, Em contraste 
ha a categoria de sociedades nas quais a descendencia unilinear esta 
ligada a uma regra fortemente definida de ‘casamento preferencial'. 
Neste ultima caso, a l fitiagao complementer’ pode vir a fazer parte da 
estrutura contmua permanente; mas, para compreender como isto se dd, 
precisamos considerar os fatores econbmicos e politicos as aim como a 
estrutura de parentescc isnladamente” (Leach, 1974: 189). 

Um dos pontos basicos, portanto, das contjribuigoes de Leach na 
area do parentesco 6 a demonstragao da importancia do casamento, sua 
conceituagao sociologica (Cf. Leach, 1974 : cap. 4 para esse problema) 
e posigao estrutural em certos sistemas socials. No meio da Antropolo- 
gia Social inglesa, dominada por uma concepgao do parentesco como algo 
que dizia respeito somente ao problema da transmissao de direitos de 
uma a outra geragao, e onde se tomavam como residuals as considera- 
goes sobre a forma matrimonial como um sistema total de prestagSes e 
contraprestagoes, as teses de Leach tiveram o m6rito de sugerir novos 

caminhos e de abrir, como acabamos de ver, novos posicion ament os teo- 
ricos. 

A posigSo tefirica geral de Leach: empirismo on erro de dlcnlo? 

Essa crftica formid£vel das teorias de Lfivi-Strauss, Fortes, Gluck- 
man e outros serve para orientar o tom que se segue nos dois livros mais 
iniportantes que Leach escreveu na ai^a da organizagao social: o famoso 
texto sobre os Kachin, tantas vezes mencionado, e o estudo da tenencia 

da terra e do parentesco dos campoueses do Ceilao, publicado alguns 
auos depois. 
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O que acontece nesses livros 6 uma ampliagao de certos argumentos 
ji avangados nas cnticas que acabamos de estudar. Diante de sistemas 
mais complexes, que nao se conformavam com o modelo tedrico vigente 
na Antropologia Social inglesa, como € o caso, sobretudo, da sociedade 
Kachin, Leach assumiu uma posigao teorica caracteristica e que me parece 
exagerada, uma especie de empirismo absolute, onde o individuo tom a 
uma posigao central no sistema epistemoldgico, * 

Em conformidade com essa posigao, Leach estabelece uma dicoto- 
mia de carAter universal entre regras ideais e as manipulates dessas 
regras pelos individuos que as vivem, individuos que tem motivagbes 
maquiavelicas. Cooforme ele coloca em Political systems of Highland 
Burma: 

* 

‘*Todo individuo de uma sociedade, cada qua! no seu prdprio inte- 
resse, busca explorar a situagao tal como ele a percebe e, realizando 
isso, a coletividade de individuos altera a propria estrutura da sociedade" 
(1954: 8). 

Note que a proposigao 6 universalizante, tom an do a mudanga social como 
um mecanismo determinado por interesses individuals. Nisso tudo, esta 
marcada a posigao que separa radicalmente o individuo da sociedade e 
reifica a ambos como um par essential. .Alias, a colocagac relembra 
posigdes anteriores de Leach, expostas no seu Hvro sobre os curdos, onde 
ele diz: 

"Jamais pode haver conformidade absoluta com a norma cultural; 
com efeito, a prdpria norma sd existe como tensao de interesses confli- 
tantes e atitudes divergentes. O mecanismo de mudanga cultural deve 
ser encontrado na reagao dos individuos a seus interesses economic os e 
politicos diferenciais’' (Leach, 1940; citado em Kupea, 1978: 1S4). 

A mesma dicotomia aparece, anos depois, no livro sobre Pul Eliya, 
quando — com o exagero nitido de quern esta com o calculo errado — 
Leach diz; 

estrutura social de que eu falo neste livro 6, em prinerpio, uma 
nogao estatistica. Ela 6 um fato social do mesmo modo que taxas de 
suicidio s£o fatos socials. Ela e a resultante da soma de muitas agoes 
individuals humanas, das quais os participantes nao estao nem total- 
mente conscientes, nem totalmente nad-conscieutes” (1961: 300). 

Quer dizer, 6 a agao individual que cria a totalidade, o problema do 
antropologo sendo o de ligar essas motivagoes individuals universais com 
os "fatos sotiais" vistos como dados quantitative^, 

Dir-se-ia haver um engano de citagoes. Que nao estamos mais 
diante do sofisticadd critico de Claude Levi-Strauss e de Meyer Fortes, 
mas de uma outra pessoa. E, realmente, num outro trabalho destinado 
ao estudo de sistemas de "descendencia duplos”, Leach ataca novamente: 
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ft Eu pcstulo que sistemas estruturais nos quais todas as avenidas de 
agao social estao estrtitamente institucionalizadas sac jmpossiveis. Em 
to dos os sistemas viaveis, deve haver uma £rea onde o individuo esta 
Jivre para fazer escolhas de modo a manipular o sistema para sua prtipria 
vantagem* Do meu ponto de vista, por tan to, uma an&lise estrutural 
antrepo logics que parece ser compreensiva, mas que define estreita- 
mente todas as relagoes possiveis, esta errada de algum modo funda- 
mental” (CL Leach, 1962: 133). 

Creio ser suficiente apresentar este conjunto die citagoes, para de- 
monstrar o dilema muito claro da obra de Loach. Um dilema, ali£s, 
apontado anteriormente e que aparece desde o initio, jnas^figu^as^de- 
Frazer^J onde_o. ind ividuaL nao^existe ) /e Malinowski (onde sooti ndivk, 
"duo^ Sirece ter lugar) : Antropologia de gabinete e de campo / evolucio - 
nismo e fimtionahsmo,/ ration alismo (que pensa o mundo a partir de 
suaTlpgica e da totalidade ) e em pirism o (que o encara a partir da parte, 
do individual e da experi&ntia concreta) . De fato, trata-se de uma esp6- 
tie de redescoberia do individuo 9 depois de tantos anos na busca de 
uma tradigao efetivamente sociologica, Ou melhor, poder-se-ia dizer 
que a Antropologia inglesa jamais pdde realmente aceitar e assimilar as 
ligoes de Durkheim, estudando o individuo como uma categoria sociolo- 
gical Assim, na obra de Leach, ele retoma com mais forga, justamente 
a partir de sistemas sociais complexos que, paradoxalmente, estiveram a 
requerer uma imaginagao sociologica exceptional para interpreta-los. Mas, 
nesse movimento de “redescobrir” e “recuperar ,? o individuo como foco 
da Sotiologia^Leach deixa, parece-me, de considerar os seguintes pontos: 

l 

/) O da natureza social dos sistemas estudados. Sera realmente 
possivel dizer, como f&z Leach, que a quest a o tedrica 6 uma quest ao de 
escolhas? Em outras palavras, a questao da natureza dos sistemas sociais 
— se eles sao estdticoSj funcionais ou equilibrados — 6 um problema 
apenas do pesquisador e de suas teorias? Num certo sentido, 6 claro que 
isso t verdadeiro, pois todo o antropdlogo tem, como ja indiquti anedoti- 
camente, o povo que merece. Mas isso nao apresenta toda a verdade. 
outros fatores que devem ser levados em conta, caso se queira dizer que 
existe, no campo da Antropologia Social, alguma verdade objetiva: algo 
que e socialmente descoberto e socialmente apresentado aos olhos do 
observador* Mas, para poder chegar a essa posigao, e preciso abandouar 
as posturas universalizantes e erapmstas, que tomam a oposig&o entre 
individuo e um sistema de regras como algo objeiivamente dado tin 
todas as sociedades. preciso, pois, assumir a atitude in ex i stent e 
em Leach e dizer que cada sociedade cristaliza uma "verdade”, uma 
comhinagao de tragos universais. Ou seja: ha arranjos diversos que 
correspondent a sistemas diferentes. Nesta perspectiva, a atitude do antro- 
-pologo deve ser semelhante a de um tradutor. Como j & havia advertido 
Uurkheim, ele jamais dever£ chegar a sua aldeia com id6ias precoucebi- 
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das (como a de que os indivfduos manipulam regras — o que subtende a 
reificagao de individuos e de regras); mas, ao contrario, devera aprender 
como captar uma realidade diferente da sua, de modo a poder traduzi-la 
fielmente a um c6digo universal: a teoria antropoldgica* £ preciso nao 
s6 aprender quais as regras de transmissao de propriedade de uma pata 
outra geragao, mas igualmente quem sao as unidades que transmitem 
essa propriedade* No nosso sistema, o individuo 6 o foeo do sistema 
legal, mas serd isso verdadeiro para um outro sistema — ou mesmo 
para uma outra classe social? 

Se a questao se coloca deste modo, a relatiyizagao que o caso dos 
Kachin possibilita e ampla e, com ela, havera um consequente questio- 
namento das cnticas de Leach que me parecem uteis* Sabemos alguns 
fatos importantes em relagao aos Kachin. Primeiro, que eles formam uma 
sociedade assistematica, composta de muitos gxupos e subgrupos, tribos 
e aldeias semi-independentes, estando situ ad os numa zona de fronteiia 
entre a China e a India. A historia que Leach nos apresenta revela essa 
fluidez. Situ ados no meio de camirihos trilhados por mercadores Chine- 
ses, os Kachin formam um conglomerado confuso de aldeias, onde se 
falam muitas linguas* Mas isso nao e tudo, Para ampliar ainda mais 
esse quadro de instabilidade, a sociedade Kachin oscila intemamente entre 
dois tipos ideais e contraditdrios de vida* Citemos Leach: 

“Um deles € o sistema shan de governo, que se assemelha a uma 
hierarquia feudal. O outro e a organizagao de tipo gumbo , essencial- 
.. mente anarquista e igualitaria’ 1 (Of. Leach, 1954: 8). 

7i 

No meio destas duas formas, como uma especie de comp rom isso, temos 
a forma gumsa. O mundo dos Kachin e, pois, um mundo em mudanga 
entre essas formas, a vida social transcorrendo entre osdlagoes periodi- 
cas entre aldeias que vivem o modelo democratico e, depois de alguns 
anos, tornam-se aristocratic as, mas a situagao e complicada* De fato, um 
estado politico gumsa sempre termina em rebeliao e acaba transforman- 
do^se em gumlao , desde que exista um lider capaz de ajudar na transigao 
(Cf. Leach, 1954; 260 et seqs,)* 

O sistema Kachin, portanto, aletn de possuir uma estrutura matri- 
monial fun dad a na troca de mulheres, num sistema de alianga generali- 
zada muito apropriado, deixe-me salientar, para a sua situagao politico- 
-social, tern dois modelo s politicos alternatives do ponto de vista ideal* 
Um sistema feudal e um sistema tribal: anarquico e mais democrdtico* 
Trata-se de um sistema complicado, entrecortado por regras que apon- 
tam para diferentes diregoes, mas com uma certa ^funcionalidade”, pois 
que tipo de sistema seria possivel existir em tal regiao e dentro daquelas 
condigSes histdricas? 

Leach me parece certo quando usa os seus achados para argumentar 
contra uma visao de equilibrio que dominava a Antropologia inglesa da 
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epoca* Mas ele me parece incorrer em erro quando discute seu caso 
como algo apenas descoberto pelos instrumentos analiticos que utilizou* 
Em outras palavxas, a questao que a sociedade Kachin apresenta 6 tam- 
bem uma questao substantiva 12 * Afinal, seria possivel, para um antropo- 
logo tipo Radcliff e-Brown, estudar os Kachin como se estuda uma socie- 
dade afneana isolada ou um sistema situado numa ilha no Pacifico? E 
seria possivel para Leach realizar um estudo de uma aldeia africana des- 
cobrindo nela tanta instabilidade e tanto individual ismo? E de se duvidar* 
Em todo caso, o ponto para o qual desejo chamar a atengao e que o 
caminho nao e unico* O problema tem aspectos metodoldgicos e teoricos, 
mas tambem apresenta uma parcela de substancia que tem que ser lev ad a 
em consideragao. Nestes termos, ha efetivamente uma ideologia Kachin 
que Leach parece escamotear, porque ele nela introduziu uma dicotomi- 
zagao absoluta: aquela entre o sistema (que sempre faria sentido) e as 
escolhas individuals (que sempre seriam confusas) * Mas de fato, mesmo 
quando Leach trata da sociedade Kachin no piano do raito e das regras 
ideais — que para ele sempre fazem sentido — , ficamos ja abismados 
e alarmados com tantas combinagoes e possibilidades* Isso mesmo no 
sistema matrimonial que, como vimos, permite o casamento entre iguais 
e diferentes, mas seguindo o mesmo prmcipio social do casamento com 
a prim a cruzada matrilateraL No piano das ideologias politicas, mesmo 
na sua area ideal, ocorre o mesmo* Assim, vimos que o sistema Kachin 
oscila entre tres niodalidades de atualizagao politica e social, mas que 
nenhuma estava inteiramente Iivre das outras* E mais: que lideres demo-^ 
cratas acabavam ficando semelhaotes a Jideres feudais, ^de modo que o 
sistema, mesmo no piano ideal, j& & capaz de conter altemativas, Em 
outras palavras, 6 importante que se considerem tambem, junto de ques- 
tdes de teoria e m6todo, os problemas realmente socioldgicos; ou seja, 
aquelas parcelas de realidade social que cada sistema objetiva em regras, 
instituigoes e crengas e que coloca diante de riossos olhos* E 6bvio que 
teorias e metodologias refinadas e sensiveis sao uteis para melhor capiar 
tais realidades, mas isso nao exclui de modo algum a consideragao do 
fato de que existem sistemas mais funcionais que outros e sistemas mais 
preocupados com siia dinSmica interna que outros, Se o erro de Fortes 
e de mais alguns foi o de procurar generalizar uma experiencia num sis- 
tema para todos os demais, d de Leach foi o exato oposto, sendo aquele 
de negar as possibilidades de considerar a natureza substantiva e a fun- 
cionalidade relativa de cada sociedade* E, a ineu ver, precisamente esse 
piano que Leach (como tantos outros autores), pelo seu empurismo e 

ia Este ponto foi tambem levantado por Max Gluckman na sua critica a Leach* 
Ele diz; nao considero que nossas anfilises sejsun apenas uma ordenagao 
de um ‘conjunto de caiegorias verbais'. Ao contrdno, considero que os ‘sistemas 
orderados 1 realmecte existem dentro das realidades institucionais que estudamos’ 1 
(Cf* Gluckman; 1968: 231). 
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individualismo, deixa de estudar. Deste mo do, se ele ganha a batalha, 
acaba por perder a guerra, pois sua Antropologia Social regride a niveis 
pre ou mesmo anti- sociolbgi cos, 

Em outras palayras, o que deve ser repensado aqui 6 o problema 
da natureza especifica e substantiva de cada sistema social, E isso que 
vai distinguir uma Ciencia Social positivista (como a de Leach) de uma 
outra, fundada nas possibilidades do conhecimento concrete, objetivo, da 
natureza especifica de cada sistema social e sociedade. E isso nos conduz 
ao ultimo ponto. a ser considerado nesta parte. 

2) Trata-se da questao do “individuo” e do “individualismo” como 
um fato essencial de uma ideologia sociocentrica (Cf. Dumont, 1970; 
1970a; 1977) que, por facilitar a ooorrencia de curtos- circuit os sociold- 
gicos, acaba por dificultar a tradugao de um sistema para uma linguagem 
verdadeiramente universal por ser uma linguagem sempre eapaz de repen- 
sar-se e de relativizar-se, que e a maior propriedade da Antropologia 
Social. Mas sem essa preocupagao com uma tradugao e imbiiftlos da 
no^ao de individuo como algo concreto, como um dado do real, corre- 
mos o risco de sempre tomar qualquer situagao de conflito como sendo 
de fato um evento em que regras ideais estao em oontradigao com dese- 
jos e inotivagoes individuals. £ o que faz Leach quando projeta em 
todas as situagoes de conflito entre os Kachin uma teoria individualists 
do mundo social, O fato 6 que podemos estar diante de uma ideologia 
com suficientes pontos de oontradigao, cheia de valores inconsistentes, de 
tal modo que o dinamismo que ela revela nas suas expressoes, digamos, 
materials sao parte e parcela de sua propria logica, nada tendo a ver, 
necessari am elite, com a categoria de individuo ou mesmo com a dicoto- 
mia entre xegras (e valores ideais con sis tent es) e agdes individuals incon- 
sistentes e varteveis. Do mesmo mode, um sistema como o nosso, que 
opera fundado na dicotomia entre sociedade e individuo, pode ser estu- 
dado holistic amente, Assim, pode-se observar como o individualismo e 
uma propriedade desta sociedade, fazendo parte de sua ideologia e con- 
figuragao global. E essa perspectiva que permite sempre relativizar e* 
com ela, evitar que teorias sodoldgicas se tomem ideologias c ideologias 
sejam transformadas em teorias socioldgicas. 

Vale a pena, pois, comegar indicando — como ja realizou Dumont 
— que o individuo e uma categoria social, nem sempre existente de 
modo socialmente reievante em algumas sociedades. E o panto aqui 6 
muito simples: embora toda a sociedade viva embasada nutia ambiente 
fisico e possua sempre individuos como seus membros, nem todos os sis- 
temas tomam a natureza como tal (ou seja: um COpjunto de forgas exte- 
riores k sociedade humana e por ela nao controlado), mas — ao con- 
trdrio — € relativamente freqiiente uma concepgao da natureza onde o 
exterior se funde com o interior. Do mesmo modo, nem todas as socie- 
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dades elaboram da mesma maneira a nogao de individuo como o centre 
do sistema, sua razSo de ser e seu elemento motriz mais importante. Ao 
contrtfrio, e possivel que, nos sistemas que os antropologos tem estudado, 
o individuo (concebido como uma unidade isolada, com direito a um 
espago interno prdprio, em oposigao ao sistema e tendo uma po&igao 
paralela e nao complementar k sociedade) seja uma excegao e de modo 
algum a regra, como e o caso entre n6s. Sera precise, pois, descobrir 
como as uoidades (ou sujeitos de agao e decisao social) sao concebidas 
e re co rt a das pelas sociedades em estudo, para, posteriormente, poder 
falar em calculo de interesses, em estrat£gias e em manipulagoes de regras, 
eddigos e normas. £ preciso igualmente saber cotno uma sociedade 
define seus pianos intemos, antes de classific&-lo& com as nossas prdprias 
categoria s. Ocorre muitas vezes que a famosa dicotomia entre o “real” 
e o “ideal” e uma divisao plantada na ideologia do estudioso. 

E, pois, possivel dizer que existem sociedades onde os conflitos indi- 
viduo/sistema sao mais claros, freqiientes e socialmente rmportantes que 
em outras. Nao posso duvidar que os cases que Leach apresenta (dos 
curdos, dos Kachin e dos camponeses do CeilSo 13 ) expressam algum 
tipo de individualizagao vigente naquelas sociedades. Mas creio ter razao 
para duvidar das assertivas de Leach a respeito do modo mais correto 
de interpretar sistemas socials, tomando sempre a oposigao entre indivi- 
duo/sociedade como bisica. ^Se M ejeje^j^ao^qu^^^iiidiea^que^os..mo.- 
delos de Fortes, Malinowski e Radcliffe-Browiv^Mo) sao uteis_para a 


int erpret^ materi al^asiatico.^naQ^creio^qu&_ continue com razao 

gnariefo mvoca a universalidad e..do. seu mode lo. como se em AnTropo- 
logL'a^Sbaal luao fosse uma questao positivista de escolhas de mo del os 
e que esfes nunca esti ye ssem. tambem .colocado s „diant e^d o s .pr oblemas 
rnais^coSpl e x os da natureza e substancia das sociedades. Caso Leach 
tivesse razao, o formalismo da sua abordagem destruina a propria pos- 
tura epistemoldgica da disciplina, transformando todos os casos em meros 
jogos de estrategia entre regras gerais (que sempre fazem sen tide e se 
expressam apenas verbalmente) e in ter esses individuals, motivados de 
fato por uma busca de poder. Na realidade, como estamos procurando 
mostrar, o problems e muito mais complexo. Trata-se de inventariar 
costumes e elaborates institucionais realizados por grupos hum an os em 
diferentes partes do planeta. Costumes que fazem surgir num lugar o 
que 6 inconsciente num outro; e que tornam visivel e normal aqui, aquilo 
que 6 inyisivel e patoldgico la. E essa dial6tica que, no final das contas, 
Edmund Leach parece perder de vista nos seus estudos de organizag^c 


13 Mas nSo se pode deixar de consultar a resposta de Fortes (1969: cap. XU) e 
sua reanfilise do sistema de Pul Eliya, revclando como de fato o parentesco 6 
fundamental no seu entendimento; nem o estudo de Nur Yatlman (1967), onde 
uma visao sistemitica e socioldgica do sistema social do Ceilao 6 apresentada. 
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social. Mas, como temos revelado, o problema nao e s6 de Leach, mas 
da Antropo-logia Social inglesa, sendo tamb&n encontrado nas conside- 
ragoes teoricas de Raymond Firth (1954, 1955), que foi professor de 
Leach, e de Frederik Barth (1959), que foi seu aluno. Nestes dois 
casos (existent outros), estamos diante de uma visao do social reduzido 
a urn sistema de transagoes e cdlculos individuals :o todo sendo inven- 
tado pelo jogo de interesse das partes (ou indivfduos). Dir-se-ia que, 
para a Antropologia inglesa, a pratica da disciplina parece colocar uma 
esp&ne de contradi?ao: se, de um lado, ha uma busca em realizar uma 
perspectiva coletiva ou holistic a, h&, de outre lado, tuna necessidade em ^ 

sempre “recup erar” o individuo, que e, de fato, um valor irredutivel e 
inaliendvel do seu prdprio sistema. 

IV 

Leach e os estudos simbolicos 

Se os estudos do parentesco e organizagao social realizados por 
Edmund Leach revelam uma espeeie de progress© ao contr&rio, do ho- 
lism© ao individualismo de Political systems of Highland Burma e Pul 
Eliya t os trabalhos de analise de sistemas de simbolos talvez indiquem 
uma teadencia oposta. Aqui, ele parte de trabalhos onde as sugestdes 
mais abrangentes sao timtdas para ensaio s onde uma visao estrutural do 
mundo 6 sempre mais aberta e resoluta, O primeiro caso pode ser visto 
no ensaio denominado 4< A Trobriand medusa? 3 ' (1954a) > ao passo que 
o segundo se cristaliza em todos os ensaios aqui traduzidos, pois, em 
todos eles, o que Leach apresenta e discute e sempre uma perspectiva 
maior e mais abrangente que a da qonsci^ncia individual, tema que ob servo 
como sendo central na sua argumentagao qu&ndo decide atacar o pro- 
blema do significado social e simbblico do cabelo, no ensaio aqui repro- 
duzido, “Cabelo m£gico’\ £, pois, neste artigo onde se estabelece uma 
interessante discussao com um psicanalista, e razoes socioldgicas sao ofe- 
recidas como substitutos para uma interpretagao puramenle psicologica 
— aquele do analista Charles Berg — desse fasemante problema da cor- 
relagao entre estados sociais e o corte do cabelo, De fato, num segundo 
exercicio do mesmo teor, essa forma de deslocamento sociologico e igual- 
mente repetida, agora no curso de uma discussao com Elizabeth Bott 
(Ct Leach, 1972u) sobre o cerimonial polinSsico da kava 7 um impor- 
tante ritual realizado sistematicamente na ilha de Tonga, Neste ensaio, 
do mesmo modo que em “Cabelo magico”, Leach busca a 16gica do 
social, em contraposigao a uma ldgica individual, como o modo mais ■; 
adequado de daf conta dos movimentos sirabdlicos do corte e do tipo 

de cabelo e das agbes padronizadas que ocorrem no ritual da kava . \ 
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Um outro ponto dos estudos sinibdlicos de Leach a pedir desta- 
que e a intluencia direta que neles tem a obra de L6vi-Strauss. Aqui, 
com efelto, temos tambem um movimento in verso aquele das critic as que 
Leach foi capaz de realizar aos estudos de parentesco do Mestre francos, 
pois, se nem tudo 6 elogio aberto, quase tudo 6 result ado de quem esta 
seguindo uma trilha de estudos antropoldgicos de que Levi-Strauss foi 
pioneiro. Mas e preciso tambem observar que o seguidor tem, neste 
caso, originalidade e capacidade critica fora do comum, sendo capaz de 
sempre sugerir, adicionar ou ampliar algum ponto importante, reformu- 
lando ou abrindo novas frentes para a chamada “anilise estrutural" 

J6 precisamente isso que ocorre nos seus estudos de analise estru- 
tural da Blblia, onde Leach nega resolutaxnente as admoestagSes e receios 
de L6vi-Strau$s (Cf. Lfevr-STRAUSS, 1968; 198), para estudar “O Gene- 
sis enquanto um oferecendo as enormes possibilidades de aplica- 

gao do metodo de analise dos mitos, tal como ele foi proposto e desen- 
volvido por Lfivi-Strauss, para o escrutmio sociologico de nosso “texto 
sagrado”, obtendo com isso resnltados surpreendentes, Como ja havia 
ocorrido anteriormente, com o ensaio de 1961, intitulado significativa- 
mente “L6vi-Strauss in the garden of Eden: an examination of some 
recent developments in the analysis of myth”, Leach retoma esta possi- 
bilidade, submetendo a uma critica estrutural essas narrativas que cons- 
tituent o coragao mesmo da nossa propria mitologia* O resultado destes 
estudos, alem do volume ja publicado sob o tftulo de Genesis as myth 
(1969), e a possibilidade concreta de descobrir, na Blblia Sagrada, uma 
logica milica (vale dizer: uma mito-ldgica) em tudo semelhante aquela que 
temps discutido como antropdlogos nas lendas dos outros povo&. Se tal 
atitude, de um lado, nos coloca a todos — gragas a Deus! — no mesmo 
barco, de outro, ela abre as possibilidades de r&tomar uma sdrie de pro- 
blemas apenas discutidos pelds tedlogos e espedalistas em Histdria das 
Religides, situando-os num outro piano, Um dos temas que Leach parece 
ter definitivamente descobertQ em suas analises biblicas 6 a preocupagao 
dos antigos hebreus com o incesto, a horn ossexu alidade e o objeto da 
relagao sexual permanente; temas que claramente se juntam com o das 
proibigoes aliment ares (Cf. tambem Douglas, 1976) para revelar um 
povo vivamente preocupado com suas fronteiras cdsmico- sociais e com 
a manutengao de um status de superioridade moral que, na sua crenga, 
foi-lhe atribuido por Deus, 

No caso do texto que deddimos apresentar aqui, intitulado “6 Ge- 
nesis enquanto um mito”, flea revelado, ao estudante da analise estru- 
tural, um modo simples e seguro de subraeter um texto escrito a tal 
tipo de estudo, o que vem permitir, pela sua clareza, uma repetigac do 
processo com outras formas narrativas que, como o mito sagrado, tam- 
b€m retain formas importautes da memdria social. Como eu mesmo tenho 
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realizado isso de modo mais ou menos sistematico, sobretudo utilizando 
lextos literSrios (CL Da Matta, 1973, 1979) populates e eruditos, 
posso afirmar do valor destes exerclcios, quando se deseja toma-los como 
meios para se chegar a tuna ideologic e valores de certas sociedades ou 
grupos socials. 

Mas os estudos de Leach fiesta area nao se detem somente com 
estudos de inspiragao levi-straussiana de narrativas sagradas do imiverso 
oddental. Eles tamb6m se orientam para temas sociologies de grande 
importancia social e polftica, tomando como ponto central para a refle- 
xaO, por exemplo, o ‘‘Nascimento virgem ,t . Neste estudo, Leach reune, 
para nossa surpresa, a ignor^ncia da paternidade bioldgica dos natives 
australianos e das ilhas Trobriand com nossa propria crenga na Virgem 
Maria (a Virgem Mae), mim ensaio antropoldgico de rara sugestibili- 
dade e inteligencia, O modo pelo qual Leach consegue reunir todos 
esses 'temas e original, Para ele, passou despercebido, a todos quantos 
estudaram o problema da “ignorancia da paternidade biologica” em sisr 
temas tribais, o fato de que essa ignor&ncia nao 6 um desconhedmento 
real v mar um dogma , Ou seja: uma crenga obrigatoria, prescritiva, que 
tem a ver com a definigao da identidade social e nao com uma opera- 
cionalidade sobre o mundo dos objetos e/ou da natureza. Mas, diz 
Leach, como somos preconceituosos com sistemas que nao conseguimos 
entender, preferimos discut ir esse fenomeno como sendo um fa to obje- 
tivo. Em assim fazendo, escolhemos ignorar nossas proprias crengas no 
mesmo tipo de reiagao ideolpgica, qual seja: a do Deus encamado, nas- 
cido de mulher virgem, ambiguo por definigSo. A dnica categoria de 
mulher capaz de poder engendrar o pidprio Deus e, assim fazendo, colo~ 
cS-lo entre n<5s. Entre os homens e Deus, entSo, 6 preciso uma Virgem 
Mae para realizar a media gao entre o espiritual e o temporal, o divino 
e o humano, o eterno e o pereciveL Os natives de Trobriand e da Aus- 
tralia, argumenta Leach, fazem o mesmo quando dizem que o pai nada 
tem a ver com o nascimento fisico do filho. Numa sociedade fortemente 
matrilinear, o genitor e suas relagdes com o rebento sao um dogma. Do 
mesmo modo que, entre n6s, a su spans ao da paternidade no caso da 
Virgem Mae serve para reforgar o fato de que Maria deu a luz ao 
prdprio Deus encarnado. A partir destas sugestoes, Leach coloca uma 
argumentagao importante, quando equaciona o mito ou dogma do “nasr- 
cimento virgem” com sociedades hierarquizadas, onde os deuses se encar- 
nam, por assim dizer, nos govemantes, ao passo que as mulheres podem 
perfeitamenle assumir uma posigao de mediadoras. Seja porque nao t£m 
poder secular ou temporal, seja porque — como mulheres — ficam 
sempre com a possibilidade de desempenhar um papel interm ediArio 
entre homens e, ainda, entre as varias classes de homens. De fato, esse 
estudo e tao sensivel que Leach chega a mencionar nele o caso do Brasil 
escravocrata do seculo XVIII como uma sociedade onde o culto da 




h -aLLW+^ji ,r-: 


k 


j 47 

l 

Virgem Maria deveria ter alguma coisa a ver com essa posigao da mulher 
como mediatriz, servindo comd pdnte entre senhores e escravos. evi- 
dente que Leach realiza apenas uma sugestao,. mas e um ponto impor- 
tante, caso se considere — como eu mesmo ja realize! algumas vezes 
(Cf. Da Matta, 1973: cap. 4, e 1979) — a mulher como virgem e 
como prostituta no nosso sistema. Em outras palavras, a mulher virgem 
tendo sua sexualidade controlada pelos homens e seu poder reprodutivo 
a servigo da sociedade; e a puta, coutrolando ela prdpria seus Eavores 
sexual s, colocando por isso mesmo Uma contradigao no uso dos seus 
poder es reprodutivo s. Dai, certamente, a contradigao de se ser fit um filho 
da puta”, ofensa verbal de grande profundidade no Brasil e outros palses 
onde o genitor e o pai fo pater) devem necessariamente ser a mesma 
pessoa, porque as mulheres estao, como os criados e empregados, sob 
o controle dos homens, numa escala hierarquica. Do mesmo modo, 
assim, que 6 um absurdo para um nalivo de Trobriand ter uma relagSo 
bioldgica com seu pai, para nos £ tambem um absurdo e uma dificul- 
dade moral ter-se uma ^mae solteira”. 

Junto com esse tema do ^Nascimento virgem”, Leach tem colocado 
igualmente problemas mais complexos e fascin antes, como o estudo que 
apresentamos aqui sobie as “Categprias animals e insulto verbal", ou 
seja, a relagao que pode existir entre a posigao intermedi&ria (e amElgua) 
de certos animals e o seu uso como instrumentos para os insultos ou xrn- 
gamentos que fazemos contra nossos inimigos, Neste ensaio, entao, Leach 
realiza uma verdadeira proeza analitica por desenvolver uma teoria do 
tabu, ampliando as sugestoes anteriores de Radcliffe-Brown, e por obser- 
var que certos animais sao mais usados para os insultos verbais, porque 
ficam localizados em zonas intermediarias dos esquemas de classificagao. 
Em geral, sao os animals domes ticos que servem como modelos ou para- 
digmas para tipos de agao que tomamos como insultuosos quando, por 
exemplo, equacionamos um dado tipo de comportamento humane com 
um c5o ou um porco! Ha, pois, como indica Leach/ uma correlagao 
direta entre ambigiiidade e insulto, O local da ambigiiidade (e tambem 
do insulto) e precisamente aquele espago que o sistema de classificagao 
nSo pode cobrir. Hd, na teoria de Leach sobre a natureza da classifica- 
gSo, a ideia fecunda de que as linhas da ordenagao cosmica e social n3o 
podem, realmente, cobrir todo o universo. Sempre existe, por isso mesmo, 
uma espficie de “miolo”, um “outro lado”, que necessariamente fica vago 
dentro do esquema. Ora, 6 precisamente esse meio, essas zonas intersti- 
ciais que provocam a dinamizagao de todo o sistema, abrindo questoes 
e provocando dificuldades na classificagao. Um terceiro ponto do ensaio 
^ a utilizagao da posigao de Levi-Strauss, segundo a qua! nao se deve 
dividir o mundo entre verbo e agao, mas tomar o verbo e a agao como 

( parte de uma mesma coisa, o universo social na sua estrutura. Conforme 
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}& havia feito o proprio Leach, ntima de suas mais lticidas aprecia- 
goes de Levi- Strauss, se o fildsofo ingles de Oxford, Ryle, tenta demolir 
a distingao cartesiana entre o espirito abstrato e o corpo concrete, o 
tc dogma do fantasma da maquina”, Levi-Strauss de um modo semelhante 
vai procurar liquidar a separagao entre os aspectos verbais e os aspectos 
nao-verbais da cultura* Diz entao Leach: “Sua tese e que os dois sao 
meios de comunicagao, quer dizer: uma linguagem” (CL Leach, 1964: 
1 101}* O ponto e, pois, essencial, procurando revelar como se deve 
sempre buscar a jungao do continente com o contetido, da forma com a 
fungao, do desenho com o uso do objeto ? para revelar que, quando orde- 
namos o mnndo com as palavras, tambem estamos estruturando a realL 
dade. Nao e a “coisa” que inventa a palavra a ela relacionada por uma 
dada pratica; mas o contr£rio. £ a palavra estruturada num esquema 
conceitual totalizante que inventa a “coisa” e, assim, descobre a reali- 
dade. A divisao entre “real” e “ideal” 6, portanto, um artificio, sendo 
quase sempre um terrivel obst&culo para um entendimento profundo de 
sistemas de valores que cortam a realidade humana de uma s6 vez: en- 
quanto verbo e conceito, e como pr&tica.orientada, legitimada e motivada 
pelo verbo. Em suma, o exerricio de Leach situa um problema funda- 
mental da analise estmtural, recolocando, nos seus proprios termos e 
com seu estilo singular, a questao da homologia entre o pensamento 
humano “em exercicio” (conforme diz Levi-Strauss) e “o objeto humano 
ao qual se aplica”. E finaliza o Mestre francos: “A integragao metodo- 
logica de fundo e forma reflete, k sua maneira, uma integragao mais 
essencial: a do metodo e da realidade” (Cf. LEvi-Strauss, 1975: 96), 
O trabalho sobre os “Insultos verbais” e uma das pegas mais utili- 
zadas de quantas Edmund Leach jamais produziu, justamente porque ela 
problematiza, num estilo direto e claro, problema s criticos da analise 
socioldgica, revelando como se pode fazer sentido de v£rios fenfimenos 
anteriormente tratados como coisas separadas: o tabu, o abuso verbal, a 
categorizagao dos animais e do mundo, o problema da comestibilidade 
dos animais, a obscenidade e o significado social de tudo isso* O que 
Leach, de fato, revela 6 algo simples: nao xingamos alguem de “filho de 
uma cadela*’ ou de “porco” porque assim estabelece lima convengao arbi- 
traria, mas principalmente porque existe algo no comportamento daquela 
pessoa e no comportamento da cad ela, tal como a vemos e dassificamos, 
que permite a sua uniao profunda, metafdrica e intrinseca, A ligadura, 
portanto, nao e exterior — algo imposto por um costume que restringe 
e exerce uma coergao arbitraria — , mas algo intemo, profundo, muito 
mais intrigante e dificil de discutir* 

Nesta mesma linha de estudos, Leach tem buscado, em seus ultimos 
artigos sobre termos de parentesco, descobrir o sentido profundo das 
prtiprias palavras. Nisto ele segue as ligoes de Roman Jakobson (I960), 
procurando mostrar como existe algo na propria natureza fonoldgica dos 
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termos de parentesco para certas posigoes genealogical. O problema, 
assim, nao 6 s6 o de discutir o termo e o sistema terminoldgico aplicado 
a certas posigoes genealogicas, mas tambem o significado fonetico de 
cada um desses termos e as principals metdforas realizadas a partir deles 
e com eles (Cf. Leach, 1967 e 1971«). Aqui temos, claramente colo- 
cada, uma linha altamente original de estudos, aiuda a espera de melhor 
metodologia e, provavelmente, de aceitagao pda comunidade an tropo- 
logies* 

A16m disso, este ensaio sobre os “abuses verbais” vem elaborar 
sociologicamente o tern a das margens ou dos dement os qpe ficam entre 
categorizagoes manifest as e nit id as da realidade humana. Certos animais 
sSo, assim, utilizados como metdforas para, o abuso e o oprdbrio justa- 
mente porque — em virtude de sua posigao social — ficam numa &rea 
marginal e ambigua do sistema. Entre os homens e a natureza; entre os 
atos controlados pelas regras jurfdicas (que tem de ser obedecidas) e 
os atos ligados ao uni verso dos sentimentos e dos desejos (que devem 
ficar escondidos e sao. freqiientemente reprimidos). O trabalho integra 
uma “Antropologia da ambigiiidade”, inaugurada na Inglaterra quando 
o pendulo dos estudos socioldgicos de grupos tribais passou, da analise 
de atos e sistemas juridicos (na linha de Radcliffe-Brown), para uma 
posigao em que as margens e os interstfeios se tomam objeto de estudo 
e comegam a estimular a imaginagao do estudioso. Neste sentido, o 
trabalho em pauta vem se juntar aos estudos de Mary Douglas e, sobre- 
tudo, ks questoes colocadas pela obra de Victor Turner, que e, sem 
duvida, o antropologo que mais tem consistentemente refletido sobre 
esse dominio do ambiguo, do liminar, da passagem, e das possibilidades 
de utilizar esta dimensao como um verdadeiro paradigma para o estudo 
da sociedade (Cf* Turner, 1967; 1974; 1974a), 

Por tudo isso, a aplicabilidade deste trabalho de Leach e imensa, 
caso se levem em conta as possibilidades de estudar os nossos sistemas 
de comestibilidade em relagao a toda a problematics levantada por Leach, 
E n6s vivemos numa sociedade onde os bichos servem para serem comi- 
dos, pensados, usados para o insulto e tambem para trazer a sorte e a 
mudanga de posigao social* Numa sociedade como a brasileira, onde os 
animais servem para comer, para pensar, para demarcar posigoes sociais 
e para jogar, as reflexoes de Leach ajudam a colocar uma serie de ques- 
toes em ordem, mesmo quando se sabe que elas t£m sido sistematica- 
mente criticadas (Cf, Halverson, 1976), Permita o leitor que eu men- 
cione o uso que fiz destas id£ias de Leach, aplicando-as numa interpret 
tagao do sistema de mA-sorte da Amazdnia, a panema (Cf, Da Matta, 
1973a), quando encontrei uma complicada classdficagao de agues sociais, 
animais e eventos* 
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Mas as novas experiences que todo esse conjunto de id£ias que o 
estudo da obra de E, R. Leach permite sugerir, devem ficar com o 
leitor. E aqui, de fato, tormina a tarefa do apresentador dos textos e 
da obra que ? rieste momento 3 6 uma esp6cie de fracassado mestre-de-ceri- 
monias. Isso p or que toda apresenta^ao tern sempre uma atmosfera ten- 
denciosa, indicando como importante aquilo que admiramos e percebe- 
mos mais claramente, deixando talvez de lado aspectos igualmente bdsi- 
cos. No caso em considera^ao, foi minha inten^ao demonstrar como o 
trabalho de Leach exprime tendencies e problemas que estao no centro 
mesmo da Antropologia Social inglesa, nao sendo muito facil, como 6 
comum ocorrer 3 colocar os autores em gavetas fechadas e definitivas. No 
curso desta apresentagao, como se verificou, cruzamos com uma obra 
penetrante, cristalina, ambitiosa e dividida pelas coutradi0es e dilemas 
do seu meio e do seu tempo. Se 3 como ja disse alguem muito impor- 
tante, “a prova do pudim e$t£ em come-lo”, trata-se agpra de experiment 
tar e aplicar esse conjunto de id6ias Squelas realidades que o leitor con- 
siders convenientes para estudo e reflexao. So assim, creio, o mundo 
social sera melhor interpretado e entendido, e, dialeticamente, a obra 
fasdnante de Edmund R, Leach devidamente honrada e inevitavelmente 
criticada e repensada. 

Bibliografia citada 

s 

Arendt, Hannah. 

1976 ^ — Imperialismo* A expansSo do poder. Rio de Janeiro, Ed. 

Documentario. 

j 

Barth, Frederick. 

1959 — Segmentary opposition and the theory of games: a study of Pathan 

organization Journal of the Royal Anthropological Institute* 89: 

5-21 , 

Da Matta, Roberto. 

1973 — Poe e L6vi-Strauss no canipanario, ou a obra literiria como Etno- 

grafia. In: Ensaios de Antropologia Estrutural. Petrdpolis, Vozses. 

1973a — Panema, uma tentativa de an&lise estnitural. Iri: Ensaios de 

Antropologia Estrutural. Petfdpolis, Vozes. 

1976 — Um mundo dividido . A estrutura social dos indios apinayS. Pe- 

tropolis, Vozes. 

1977 — Centraliza^ao, estruturas e o processo ritual. Anudrio Antropo- 

idgico* Rio de Janeiro, Tempo Brasileiro, n. 76. 

1978 — O oficio de etnologo, ou como ter 1 ‘Anthropological Blues* 1 . In: 

Nunes, Edson. A aventura socioldgica. Rio de Janeiro, Zahar, 

m t 


t 


L 


51 


l 

1979 — Carnavais, malandros e herdis. Para uma sodologia do dilema 

braslleiro. Riojde Janeiro, Zahar, 

Douglas, Mary, ! 

1976 — Pureza e peri^p, Sao Paulo, Perspectiva. 

Dumont, Louis. i 

1970 — Homo kierarckicus . The caste system and its implications. Chi- 

cago, The University of Chicago Press, 

1970a — Religion/ Politics and History in India (Collected papers in Indian 

Sociology). Paris/The Hague, Mouton. 

1971 — Introduction ct deux theories df Anthropologie S oriole* Groupes 

de Filiation et Alliance de Marriage, La Haye/Paris, Mouton. 
1971a — On .putative hierarchy and some allergies to it. Contributions to 

Indian Sociology , nova serie, ia. 5, dex. 

1977 — - From^Mandevttle to Marx . The Genesis and triumph of economic 

ideology. Chicago e Londres, The University of Chicago Press. 

Durham, Eunice R, 

1978 — A reconst itui$ao da realidade . Um estudo da obra etnogrifica de 

Bronislaw Malinowski. Sao Paulo, Atica. 

Firth, Raymond. 

1954 — Social organization and social change. Journal of the Royal An- 

thropological Institute* 84: 1-20* 

1955 — Some principles of social organization. Journal of the Royal An- 

thropological Institute , 85: 1-18. 

Fortes, Meyer, 

1959 — Descent, filiation and affinity: a rejoinder to Dr. Leach. Man* 59* 
1969 — Kinship and the social order* The legacy of Lewis Henry Morgan, 

Chicago, Aldine Publishing. 

Gluckman, Max. 

1950 — ■ Kinship and marriage among the Lozi of Northern Rhodesia and 

the Zulu of Natal, Li: Radcliffe -Brown e Foede, oigs, African - 
systems of kinship and marriage. Londres. 

1963 - — Order and rebellion in tribal Africa* Londres, Cohen & West. 

1968 — The utility of equilibrium model in the study of social change. 

American Anthropologist* 70 (2), 

Halverson, John, 

1976 — Animal categories and terms of abuse. Man* 2 (4). 

Jakob son, Roman. 

1960 — Why “mama” and “papa”? In: Kaplan, B> e Wapner, S., orgs- 

Perspectives in psychological theory, Nova York, International 
Universities Press. 

Kufer, Adam. 

1978 — Antropdlogos e Antropologia . Rio de Janeiro, Liv. Francisco 

Alves. 


t 


53 


Leach, E« R. 

1940 — Social and economic organization of the Rowandyz Kurds. London 

School of Economics Monographs on Social Anthropology, Lon- 
dres, n. 3. 

1949 — Some aspects of dry rice cultivation in North Burma and British 

Borneo, The Advancement of Science, 6 (21)* 

1953 — St* George and the Dragon- The Listener, p. 1 074. 

1954 — Political systems of Higland Burma * A study of Kachin social 

structure. Boston Beacon Press. 

1954a — A Trobriand medusa? M an, 54 (158)* 

1957 — The epistemological background to Malinowski's empiricism. In; 

Firth, R*, org, Man and culture* An evaluation of the work of 
Bronislaw Malinowski, Londres, Routledge & Kegan Paul. 

1957a — A possible method of intercalation for the calender of the Book 

of JubHess* Vetus Test amentum , 7 (4). 

1958 — Concerning Trobriand clans and the kinship category tabu. In; 

Goody, Jack, org* Developmental cycle of domestic-groups* Cam- 
bridge, Cambridge University Press, 

1961 — Pul Eliya. A study of land tenure and kinship, Cambridge, Cam- 

bridge University Press* 

1961a — L£vi-Strauss in the garden of Eden: an examination of some 
, recent developments in the analysis of myth* Transactions of the 
New York Academy of Sciences, serie 2, 23 (4)* 

1962 — On certain unconsidered aspects of double-descent systems* Man, 

62 (214)* 

1964 — Telstar et les aborigines ou “la pensde sauvage”* Economies, So- 

ci£t£s } Civilisations , nov.-dez* 

1965 — Men and ideas: Frazer and Malinowski* On the “founding fathers”. 

Encounter^ 25: 24-36, Republicado em Current Anthropology, 7 
(5): 560-7, dez* 1966* 

1966 — The legitimacy of Solomon* Some structural aspects of Old Testa- 

ment History* European Journal of Sociology, 7(1)* 

1967 — The language of Kachin kinship; reflections on a Tikopia model. 

In; Freedman, M, org* Social organization * Londres, Frank Cass, 

1968 — A runaway world? Nova York, Oxford University Press. 

1969 — Genesis as myth and other essays. Londres, Jonathan Cape* 

1971 — * Kimil: a category of Andamanese thought* In: Structural analysis 

of oral tradition * M aranda, Pierre & Elli, orgs. Philadelphia, 
University of Pennsylvania Press* 

1971a — More about “mama” and “papa", In: Needham, Rodney org. 

Rethinking kinship and marriage. Londres, Tavistock Publications. 

1972 — Melchisedech and the emperor: icons of subversion and orthodoxy* 

Proceedings of the Royal Anthropological Institute for 1972. 
1972a — The structure of simbolism, In: Fontaine, J* S, La, org* The in- 
terpretation of ritual Essays in honour of A, I* Richards* Lon- 
dres, Tavistock Publications* 

1974 — Repensando a Antropologia. Sao Paulo, Perspectiva* 

1977 (1970) — As ideias de Levi-Strauss. S5o Paulo, Cultrix* 


1977 — Custom , law , and terrorist violence. Edinburgh, Edinburgh Univer- 

sity Press* 

1978 — Cultura e comunicagdo, A logica pela qual os supbolos estao liga- 

dos. Rio de Janeiro, Zahar. 

iJvi-Strauss, Claude, 

1964 — Mythologiques L Le cru et ie cuit. Paris, Plon. 

1968 — Respostas a algumas questoes. Costa Lima, Luiz, org, O estru - 

turallsmo de Levi-Strauss. Petrdpolis, Vozes. 

1970 — O pensamento selvagem. Sao Paulo, Ed. National/ ED USP* 

1973 — Antropologta estrutural * Rio de Janeiro, Tempo Brasileiro. 

1975 — Totemismo hoje. Petrdpolis, Vozes. 

1976 (1949) — As estruturas elementares do parentesco. Petropolis, Vozes; 

Sao Paulo, EDUSP* 

Malinowski, Bronislaw* 

1927 — Sex and repression in savage society. Nova York, Meridian Books 

(1955)* [Trad* port*: Sexo e repress do nos sociedades selva gens. 
Petrdpolis, Vozes, 1974*] 

1976 — Argonaut as do Padfieo Ocidental. Sao Paulo, Ed* Abril* 

Mauss, Marcel 

1974 — Sociologia e Antropologia. Sao Paulo, EPU/EDUSP, 
]^aybury-Lewis, David* 

1960 — The analysis of dual organization: a methodological critique. 

Bijdragen , n. 116. 

1967 — Akwe-Shavante society. Oxford, Clarendon Press* 

Needham, Rodney* 

1971 — Remarks on the analysis of kinship and marriage* In: Needham, 

R*, org. Rethinking kinship and marriage * Londres, Tavistock 
Publications* 

Radcliff e-Brown, A. R* 

1973 — Estrutura e fungao na sociedade primitive Petropolis, Vozes* 
Sahlins, Marshall* 

1976 — Culture and practiced reason * Chicago, The University of Chicago 

Press* 

Turner, Victor* 

1967 — The forest of symbols * Aspects of Ndembu ritual- Ithaca, Cornell 

University Press* 

19^4 — O processo ritual Estrutura e antiestrutura* Petrtfpolis, Vozes* 
1974# — Dramas, fields and metaphors. Symbolic action in human society. 

Ithaca/ Londres, Cornell University Press. 

Tylqr, E, B. 

1871 — Primitive culture. Londres. 

Van Gennef, Arnold* 

1950 — O folklore. Cidade do Salvador, Liv* Progresso Ed* 




a 


i 


54 



Vincent, Joan. 

1978 Political Anthropology: manipulative strategies. Annual Review of 

Anthropology 1978, Annual Reviews Inc, 

Viveiros de Castro, Eduardo & Benzaquen de Araujo, Ricardo. 

1977 — Romeu eJulieta e a arigem do Estada In: Velho, Gilberto, org. 

Arte e sociedade (Ensaios de Sociologia da Arte). Rio de Janeiro, 
Zahar. 

Yalman, Nur. 

1967 — Under the bo tree . Studies in caste, kinship, and marriage in the 

interior of Ceylon. Berkeley/ Los Angeles, University of Cali- 
fornia Press. 

Ontros trabalhos de E, R, Leach relevantes para o estudo socioldgvco 
dos processor simbolicos 

■i 

1949 — Primitive magic and modem medicine. Health Education Journal, 

7(4), out. 

1950 — Primitive calenders. Oceania t 20(4). 

1954 — Aesthetics. In: The institutions of primitive society, Oxford, Black- 
well. 

1959 — Hydraulic society in Ceylon. Past & Present, (15):2-15. 

1961 — Golden bough or gilded twig? Daedalus. 90(2). 

1962 — Pulleyar and the Lord Buddha: an aspect of religious syncretism in 

Ceylon. Psychoanalysis and the Psychoanalytic Review f 49(2). 
1962 — - Babar’s civilization analysed. New Society, dez. 

1962 — Beasts and triangles. New Society, out. 

1963 — Sins or ruler? New Society, abr. 

1965 — Claude L£vi-Strauss — anthropologist and philosopher. New Left 
Review , n. 34. 

1965 — Culture and social cohesion: an anthropologist^ view. Daedalus , 

94(1). 

1966 — Rjtualization in man in relation to conceptual and social develop- 

ment. Philosophical Transactions of the Royal Society of London , 
251(772). 

1969 — The concept of sin among the Kachin of North Burma. Proceedings : 
VII International Congress of Anthropological and Ethnological 
Sciences, 3. 

1969 — Vico and L6vi43trauss on the origins of humanity. In: Tagua- 
cozzo, Giorgio, org, Giambattista Vico: an international sympo- 
sium. Baltimore, John Hopkins. 



Setegao e Revisdo tecnica da trddu^do: 

Roberto Da Matta 





a ■? 




1. O GENESIS ENQUANTO UM MITO * 1 


Urn conhecido tedlogo alemao definm mito corao <s a expressao de 
realidades inobservaveis em termos de fenomenos observ£veis )S Tod as 

as estorias que ocorrem na Bfblia sao mitos para o cristao deveto, quer 
correspondam aos fatos historicos ou nao, Tod as as sod edades human as 
tem mitos nesse sentido e s normalmente, os mitos aos quais se d£ maior 
importSncia sao aqueles que tem menos possibilidade de realiza^ao, A 
nao-racionalidade do mito e sua verdadeira essencja, pois a rdigiao exige 
uma demonstragao de Ee qiue^ se^faz"sus^endendo-se a dtivida crftica. 

Mas, se os mitos nao significant aquilo que parecem significar, como 
vieram a ter qualquer significado? Qual 6 a natureza do modo esot^rico 
de comunicagao atraves do qual o mito parece dar “expressao a xeali- 
dades inobservaveis”? 

Trata~se de um velho problem a que recentemente tomou nova 
forma, pois, se o mito 6 um modo de comunicagab, parte da teoria 
incorporada aos sistemas digitais de computador deve ser relevante para 
seu festudo. O m£rito de tal abordagem esta em chamar a atengao exata- 
mente para aqueles aspect os do mito que eram antes considerados defei- 

" i 

* Reproduzido de Leach, E. R. Genesis as myth. Discovery , Londres, 23 (5) t 30*5, 
mate 1962, Trad, per Alba Zaluar Guimaraes, 

1 Ver tambem Leach, E. R. L^vt-Strauss in the Garden of Eden. Transactions 
of the New York Academy of Sciences, 23(4): 386-96> 1961. 

Todas as indicaffOes como, por exemplo (4; 3), referem-se ao verefculo ter- 
ceiro do quarto capMo do Genesis, de acordo com a VersHo Inglesa Autorizada, 

a Bartsch, H* W, Kerygma and myth: a theological debate, Londres, XJP.CJC., 
1953. 
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tos acidentais* £ um trago comum a todos os sistemas mitologicos que 
todas as estdrias importantes se repitam em varias versoes diferentes. O 
| Homem e criado no Genesis (1, 27) e £ depois criado novamente (2, 7), 
E, como se dois primeiros homens nao bastassem, ainda teinos No 6 no 
cap. 8* Da mesma maneira, por que, no Novo Testamento, tern que 
haver quatro evangelhos, cada qual con t and o a “mesma” estdria, que, en- 
tretanto, £ as Vezes daramente contraditoria em pormenores (actuals? 
Uma outra caracteristica das estdrias mfticas £ o seu aspecto binario 
acentuado. O mito est& const an temente estabelecendo categoric op ostas: 
“No principio Deus criou o ceu e a terra”; “Eles O crucificaram e a 
dois outros com Ele, de cada lado um e Jesus no meio”; “ *Eu sou o Alfa 
e o Omega, o principio e o fim\ disse o Senhor”* Assim sempre £ no 
mito — Deus contra o mundo e o prdprio mundo dividindo-$e eterna- 
mente em pares de opostos: masculino e feminino, morto e vivo, bom 
e mau, primeiro e ultimo. , * 

Na linguagem dos t£cnicos da comunicagao, a primeira dessas carao 
tensticas comuns ao mito £ chamada re^ndajmgt, enquanto a segunda 
lembra muito a unidade da informagao — o bit “InfarmagSo” nesse 
sentido t£cnico £ uma medida da liberdade de escolha na selegao de uma 
mensagem. Se existem apenas duas mensagens e £ arbitrSrio qual das 
duas se escolha, a “informagao £ unidade”, isto 6, igual a 1 bit ( bit £ 
uma abreviagao de binary digit [digjto binirio]) 3 . 

Os tecnicos da comunicagao empregam esses conceitos na analise 
de problemas que surgem sempre que um indivlduo particular (o trans- 
raissor) deseja transmitir corretamente uma mensagem codificada para um 
outro individuo (o receptor) contra urn fundo de interferencia (ruido)* 
A “informagao” refere-se, por um lado, aos graus de escolha abertos ao 
transmissor na codificagao de sua transmissao e, por outro lado, aos 
graus de escolha abertos ao receptor na interpretagao do que ele recebe 
(o que incluir£ rufdo ao sinal originalmente transmitido) * Em tais situa- 
goes, um alto mvel de redundancia toma faoil a corregao de erros intro- 
duzidos pelo ruido. 

Mas, na mente da pessoa que ere, o mito realmente propaga mensa- 
gens que sao a Palavra de Deus. Fara tal pessoa, a redundancia do mito 
serve para reassegurar a sua veraridade^ Qualquer mito particular tornado 
isoladamente £ como uma mensagem codificada canfusa com interferencia 
de Hildas, At£ mesmo 0 mais confiante dos devotos pode sentir-se meio 
incerto quanto ao que est4 sendo dito exatamente* Entretanto, por forga 
da redundincia, o ciente pode sfcntir que, mesmo quando os pormenores 
variant, cada versao altemativa de um mito confirma a sua compreensao 
e reforga o significado essencial de todas as outras versoes. 

a Shannon, C. e Weaver, W< The mathematical theory of communication , Uni- 
versity of Illinois Press, 1949* 
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A estrutura binaria do mito 

O ponto de vista do antropologp e diferente* Ele rejeita a id£ia de 
um transmissor sobrenatural e observa apenas uma varied ade de possiveis 
receptores. A redundlncia aqui amnenta a informagao* quer dizer, a 
incerteza quanto aos possiveis meios de decodificar a mensagem. Isso 
explica aquele que £ certamente o mais impressionante de todos os fen&- 
menos religiosos: a adesao apaixonada a crenga sectlria. Toda a cristan- 
dade compartilha um dnico corpo de mitologia e £, pois, extraordinSrio 
que os membros de cada seita crista particular sejam capazes de se con- 
veneer que apenas eles possuem o segredo da verdade revelada- As pro- 
posigSes abstratas da teoria da comunicagao nos ajudam a entender esse 
paradoxo. 

Porem, se o verdadeiro crente pode interpretar sua propria mito- 
logia da maneira que quiser, qual e o principio que govema a fonnagao 
do mito original? Sera ao acaso que um mito assume um padrao ao 
inves de outro qualquer? A estrutura binaria do mito sugere o oposto. 

As oposigdes bindrias sao intonsecas ao processo do pensamento 
hum an o. Qualquer descrigao do mundo necessita da discriminagao de 
categorias na forma ft p 6 o que nao-p nao £” Um objeto esti vivo ou 
nio est£, e nao se pode fonnular o conceito de “vivo” a nao ser como 
o contrario de seu par, “morto”. Assim, tambem os seres humanos sao 
varnes ou nao-var5es, e as pessoas do sexo oposto estao disponiveis ou 
nao como parceiros sexuais. Sao essas, universalmente, as mais impor- 
t antes op osigdes em toda a experi£ncia Humana, 

A religiao estd voltada, em toda parte, para a preocupagao com o 
primordial, a antinomia entre a vida e a morte, procurando negar o 
vinculo binirio entre as duas palavras. Isso £ feito por meio da criagao 
da id£ia mistica de “outro mundo”, um mundo dos mortos onde a vida 
£ perp£tua. Os atributos desse outro mundo sao necessariamente aqueles 
que nao sao deste mundo; a imperfeigao daqui e compensada com & per- 
feigao de 1^. Mas essa ordenagao 16gica das ideias traz uma conseqiiencia 
de scon cert ante: Deus passa a pertencer ao outro mundo. . O “problems” 
central da religiao consiste, portanto, em restaurar alguma especie de 
ponte entre □ Homem e Deus. 

Esse padrao est£ incorporado & estrutura de qualquer sistema mitico. 
O mito primeiro discrimina entre os deuses e os homens para depois 
ocupar-se com as relagoes e os intermediaries que ligam os homens aos 
deuses. Tudo isso j£ estava implicito em nossa definigao inicial* 

O mesmo acontece com as relagoes sexuais. Toda sociedade human a 
tem regras de incesto e de exogamia. Embora variem, as regras sempre 
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implicam que, para cada hontem particular, todas as mulheres estao sepa- 
radas por ao menos uma distingao bin£ria: existem mulheres da nossa 
estirpe, corii as quais as relates sexuais seriam incestuosas, e existed 
mulheres da outra estirpe, com as quais as relates sexuais sao permitr- 
das* Mas aqui tambem somos levados ao paradoxo* Como foi no 
comedo? Se os nossos primeiros pais erarn pessoas de duas estirpes, qua! 
foi a outra estirpe? Se eram ambos da nossa estirpe, suafrxeiagoes foram 
conseqiientemente incestuosas e todos nos nascemos no pecado* Os mitos 
do mundo oferecem in um eras solugpes diferentes para esse quebra-cabe- 
gas inf an til, mas sua proeminencia demonstra que ele envolve as mais 
profundas questoes morais* O problema crucial permanece como antes* 
Se a logica do nosso pensamento nos leva a distinguir eles de nos , como 
podemos transpor a distlnda e estabelecer relagoes socials e sexuais com 
“os outros” sem deixar as nossas categorias cairem em confusao? 

Assim, apesar de todas as variagoes de teologia, esse aspecto do 
mito 6 uma constante. Em qualquer sistema mitico, encontraremos uma 
seqiiencia persistente de discriminagdes binSrias do tipo humane/ sobre- 
-hum an o, mortal /imortal, masculino/feminino, legit imo/ilegftimo, bom/ 
/mau, * * seguidas de uma mediagao para cada par de categorias assim 
distinguidas* 

A “mediagao” (nesse sentido) e sempre alcangada com a introdu- 
gSo de uma terceira categoria, que e “anormal” ou “anomala” em termos 
das categorias u rarionais” comuns* Por isso os mitos estao cheios de 
monstros fabulosos, deuses encarnados, maes virgens. Esse meio-termo 
auormal, nao-natural, sagrado, e tipicamente o foco de todas as prSticas 
de tabu e de ritual* 

m s 

Esta abordagem de analise do mito deriva-se originalmente das t£c- 
nicas da Lingiiistica Estrutural associada ao noine de Roman Jakobsori 4 , 
mas deve-se mais imediatamente a Claude L6vi-Strauss. Um dos exem- 
pt os do ultimo serve para llustrar opnndpio geral* 

Certos mitos dos indios Pueblo focalizam a oposigao entre a vida e 
a morte. Nesses mitos, encontraihos uma triplice distingao de categorias: 
agricultura (recurso para a vida), guerra (recurso para a morte) e caga 
(uma categoria mediadora, ja que e um recurso para a vida do homem 
mas um recurso para a morte dos animais). Outros mitos do mesmo 
conjunto empregam uma triade diferente: animais que pastam (que nao 
matam para viver), predadores (que matam para viver) e criaturas que 
comem came apodrecida (mediadores, na medida em que comem came 
mas nao matam para viver). Por acumulagSo, esse conjunto total de 
simbolos associados traz a implicagao de que a vida e a morte nao sao 

' Jakobson, R. e Halle, M. Fundamentals of language. Mouton, 1956. 
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apenas a cara e a coroa da mesma moeda, que a morte nao 6 a conse- 
qUenda necessaria da vida 6 . 

A fig. 1 foi planejada por mim com o objetivo de mostrar uma estra- 
tura aniloga nos quatro primeiros capftulos do Genesis. As tres faixas 
horizontais do diagrams correspondent (a) a estoria da eriagao em sete 
dias, (6) a estdria do Jardim do £den e (c) a estdria de Caim e Abel. 
0 diagrams tambem pode ser lido vertical mente: a coluna 1 na faixa b 
■ corresponde a coluna 1 na faixa a, e assim por diante. A andlise pof- 
menorizada i a seguinte: 

Faixa superior 

■; 

Primeiro dia. (1, 1-5; nao est6 no diagrama.) O Ceu distinguido da 
Terra, a Luz das Trevas, o Dia da Noite, a Tarde da Maaha. 

Segundo dia. (1, 6-8; coluna 1 do diagrama,) Agua (fertil) em cima 
(chuva); agua (infdrtil) embaixo (mar). Mediadas pelo firmamento 
(ceu). 

/ • " 

Tercdro dia * (1, 9-10; coluna 2e 1, 11-12; coluna 3.) O mar oposto 
& terra seca* Mediados pela ^relva, ervas que d6em sementes (ceieais) 
e irvores frut^feras”, que crescem na terra seca mas precisam de ^gua, 
Essas ultimas sao classificadas como coisas “cuja semente esti nelas pr6- 
prias" e dessa maneira sao cont^astadas aos anirnais com elementos dos 
dois sexoSj pissaros, etc* ^ 

A criagao do mimdo enquanto "'Uma entidade estatica (quer dizer, 
morta) esta agora conipleta e toda essa fase da criagao e oposta & eria- 
gao das coisas moveis (quer dizer, das coisas vivas)* 

Quarto dia * (1, 13-18; coluna 4*) O sol e a lua, moveis, sao colocados 
no firmamento, fixo, da coluna 1 * A luz e as trevas tomam-se alteman- 
cias (a vida e a morte passam a se alt e mar)* 

Quinto dia . (1, 20-23; coluna 5.) Os peixes e os passaros sao coisas 
Vivas que correspondem I oposigao mar/teira da coluna 2, mas tambem 
medeiam as oposig5es da coluna 1 entre o ceu e a terra e entre a agua 
salgada e a &gua doce* 

Sexto dia. . (1, 24-25; coluna 6*) Gado (animais domfisticos) , feras (ani- 
niais selvagens) e coisas rastejantes, que correspondem & triade estStica 

r 

e L^vi-Strauss, C- The structural study of myth* la: Sbbeok, T* A*, org. Myth : 
a symposium. University of Indiana Press, 1955. [Trad* port*: O estudo cstru- 
tural dos mitos. In: Anfropologia estrutural* Rio de Janeiro, Tempo Brasildro, 
1973 J 
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da coluna 3. Mas apenas a relva 6 destinada aos animals. Todo o resto, 
inclusive a carne dos animals, 6 para o uso do Homem (1, 29-30). Pos- 
teriormente, no Levitico 11, as criaturas que nao se encaixam nessa 
ordenagao exata do mundo — como, por exemplo, as criaturas das aguas 
que nao tSm barbatanas, os animals ou pSssaros que comem came ou 
peixe, etc, — sao classificadas como “abominagoes , \ As coisas que ras- 
tejam sao anfimalas em relagao as quatro categorias principals — Aves, 
Peixes, Gado e Feras — e sao, portanto, abominagdes ab initio (Levitico 
11, 41-2), Ess a classificagao, por sua vez, leva- nos a uma contradigao 
anomala. Para permitir que os israelitas comessem gafanhotos^ o autor 
de Levitico 11 teve de introduzir nm requisite especial na proibigao de 
comer coisas que rastejam: "Mas de todo inseto que voa (e que tasteja), 
que anda sobre quatro pes, cujas pern as traseiras sao mais compridas 
para saltar com elas sobre a terra, estes comereis” (vers, 21), Os pro- 
cesses da dUcriminagao bin£ria nao poderiam ter sido levados mais longe! 

(1, 26-7; coluna 7.) O Homem e a Mulher sao criados simulta- 
neamente, O sistema das criaturas vivas na sua totalidade e instruido no 
sentido de “serein frutiferas e se multiplicarem”, mas os problem as da 
Vida frente k Morte e do Incesto frente a Procriagao nao sao encarados 
de maneira alguma. 

Faixa central 

A esttiria do Jardim do Eden, que agora se segue, desde o initio 
enfrenta os problemas que foram evitados na primeira versao, Inicia-se 
novamente com a oposigao entre o Ceu e a Terra, que e mediada por 
uma nevoa fertilizadora saida da terra seca inKrtil (2, 4-6), Esse tema, 
que obscurece a distingao vida/morte, e repetido. Adao, vivo, e form ado 
do p6 sem vida da terra (2, 7), do mesmo modo que os animais (2, 
19). O Jardim e fertilizado por um rio que “saia do Eden 71 (2, 10) e, 
por fira, Eva, ffirtil, £ formada de uma costela de Adao, infertil (2, 22-3), 

A oposigao Ceii/Terra 6 seguida de mais oposigoes — Homem/ 
/Jardim (2, 15), Arvore da Vida/Arvore da Morte (2, 9, 17), Esta 
ultima 6 chamada de Arvore do “conhetimento do bem e do mar, o que 
quer dizer o conhecimento da diferenga sexual, 

E tambdm recorrente o tema de que ,a unidade do outro mundo 
(Eden, Paraiso) toma-se dualidade neste mundo. Fora do Eden, o rio 
divide-se em quatro, repartmdo o mundo em terras separadas (2, 10-14), 
No Eden, Adao pode existir por si so, a Vida pode existir por si so, mas 
neste mundo hi homens e mulheres, vida e morte, Isso repete o con- 
traste entre as plantas assexuadas e os animais com os dois sexos ao mes- 
mo tempo que foi enfatizado na primeira estoria. 

As outras criaturas vivas sio agora criadas espedficamente por causa 
da solidao do Homem no Eden (2, 18). As categorias sao Gado, Aves 
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e Feras, nenhuma das quais adequada para se tomar “conjuge” do Ho- 
mem. Entao Eva 6 finalmente tirada de uma costela de Adao. . , “eles 
sao uma s6 came' 1 (2, 18-24). 

A comparagao da faixa a com a faixa b nesta fase nos mostra que, 
na segunda estoria, Eva toma o lugar das “coisas que rastejam” da pri- 
meira estdria. Assim como as Coisas Rastej antes eram an 6m alas em 
relagao a Peixes, Aves, Gado e Feras, tambem Eva e anomala dentro 
da oposigao Homem /Animais. E, como mediagao final (cap. 3), a Ser- 
pente, coisa que rasteja, e anomala dentro da oposigao Homem/ Mulher, 

Os artistas cristaos sempre foram sensiveis a esse fato, pois conse- 
guiam dar ao monstro uma aparSncia hermafrodita, ainda que indicando 
alguma esp£cie de identificagao entre a Serpente e a propria Eva. Hugo 
Van der Goes [em A Queda , que se encontra no Kunsthistorisches Mu- 
seum de Viena] coloca Eva e a Serpente na mesma pose. Miguel Angelo 
faz com que tanto Adao quanto Eva fitem a Serpente era adoragao, mas 
a Serpente tern a fisionomia de Eva e . 

Adao e Eva comem o fruto proibido e tomam-se conscientes da 
diferenga sexual. A morte toma-se inevitavel (3, 3-8), mas, pela pri- 
meira vez, a gravid ez e a reprodugao tomam-se possiveis. Eva nao engra- 
vida senao depois de ter sido expulsa do Paraiso (4, 1). 


Faixa Inferior 

Caim, o Iavrador, e Abel, o pastor, repetem a antftese entre os tr£s 
primeiros e os tres ultimos dias da criagao na primeira historia. O mundo 
vivente de Abel agrada mais a Deus (4, 4-5). O fratriddio de Caim 
compara-se ao incesto de Ad5o e, por isso, Deus interroga e amaldigoa 
Caim (4, 9-12) da mesma forma e na mesma sequSncia que interroga e 
amaldigoa Adao, Eva e a Serpente (3, 9-19). A ultima parte de 3, 16 
6 mais tarde repetida exatamente (4, 7); portanto, o pecado de Caim 
nao foi' apenas fratricidio, mas tambem homossexualidade incestuosa. 
Para que a exist encia assexuada imortal do Paraiso possa ser trocada 
por uma existencia heterossexual fertil do mundo real, Caim — comb 
Adao — precisa adquirir uma esposa (4, 17). Para isso, Adao precisa 
eliminar uma irma, Caim um irmao, A simetria 6 completa. 


Comparagao intercultural 

Trata-se aqui da base Iogica das categorias de incesto, e padr6es 
estreitamente analogds devem ocorrer em todas as mitologias apesar do 


^ Oroddeck, G. The w&rld of man* Loadres, C. W. Daniel, 1934. 
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Fig. 2, As categorias de iitrasto tfim uma base 16gica em todos os mitos. A simi- 
land ad e enlre os mitos c vista mais claramente quando sao aoalisados 
na forma bindria, como mate quadro. 



seu conteudo superficial. A comparagao entre culturas torna-se mais 
facil quando repre sen tamos a an&lise como um padrao sistem£tico de 
discriminagoes binarias como na fig, 2. 

Compreende-se, entao, que Adao/Eva e Caim/Abel sao variagSes 
de um tenia que tambem pode aparecer em outras formas, como no bem 
conhecido mito de Edipo, O verdadeiro simbolismo nesses dois casos e 
quase que idfintico, Edipo, como Adao e Cairn, est£ inidalmente preso k 
terra e imoveL Na conclusao da versao ateniense da estoria, Edipo e um 
nomade desterrado protegido pelos deuses. O mesino £ Cairn (4, 14-15). 
A Biblia inclui igualmente o contr£rio desse padrao. No cap. 28 do 
Genesis, Jac6 6 um desterrado solit5rio e um ndmade sob a piofegao de 
Deus, mas ele (32, 24-32) e renominado como Israel e, dessa maneira, 
recebe o status de um primeiro ancestral com uma base territorial auttic- 
tone, dominado por Deus. Embora morra no Egito, Jac6 6 enterrado em 
seu proprio solo ancestral em Israel (40, 29-32; 50, 5-7). 

Na estoria de Edipo, temos a Esfinge de Jocasta no lugar da Ser- 
pente de Eva. Como Jocasta, a Esfinge e femimna; como Jocasta, a 
Esfinge se suicida; como a Serpen te, a Esfinge conduz os homens k 
destruigao com a sua habilidade verbal; como a Serpente, a Esfinge e 
um monstro anomalo. Eva escula as palavras da Serpents e seduz Adao 
para o incesto, Edipo resolve o enigma da Esfinge e e levado ao incesto, 
Mais uma vez, o patricfdio de Edipo toma o lugar do fratricidio de Calm. 
Alias, Edipo encontra-se com Laio “num cruzamento”. 

Paralelos desse tipo sao muito proximos para serein considerados 
acidentais, mas esse tipo de algebra nao e familiar e mais evid£ncia serd 
necess&ria para convencer os c&icos. O Genesis content muitos outros 
exemplos de primeiros antepassados. 

Em primeiro lugar, Noe sobrevive a destruigao do mundo pelo dild- 
vio junto com tr£s filhos e as esposas deles. Antes disso, a populagao 
do mundo inclnia tres especies de seres: os (i filhos de Deus 97 , as “filhas 
dos homens” e os "gigames”, que eram o resultado da uniao dos dois 
primeiros (6, 1-4). Como os genitores das noras de No6 foram todos 
destruidos pelo diluvio, Noe passa a ser o unico ancestral de toda a 
humanidade, sem que haja implicagao de incesto. O cap. 9, 1-7, dirigido 
a No6, i quase uina duplicata do cap. 1, 27-30, dirigido a Adao. 

Embora o incesto heterossexuai tenha sido evitado, o tema do incesto 
homos sexual da estdria de Caim e Abel reaparece na saga de N 06 quando 
este, bebado, e seduzido por seu prdprio filho Cam (9, 21-5). Os cana- 
neus, desoendentes de Cam, sao por isso amaldigoados. (Que a inten- 
gao de um ato homossexual, e evtdenciado pela Imguugem: “Cam, (...) 
viu a nudez do pai”. Comp are -se com Levitico 18, 6-19, onde “desco- 
brir a nudez de” signifies, de forma consistente, ter relagoes sexuais com.) 

Em segundo lugar. Lot escapa da destruigao do mundo pelo fogo 
junto com duas filhas casadouras. Bebado, Lot 6 seduzido por suas pro- 
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prias filhas (19, 30-8). Os moabitas e os amonitas, descendentes dessas 
filhas, sao por isso amaldl^oados, No cap, 19, os homens de Sodoma 
tentam ter relates homossexuais com dois anjos que visitavam Lot, Este 
oferece suas filhas casadouras no lugar dos anjos, mas cl as escapam ilesas. 
Dai se condui que o incesto de Lot e menos grave do que relagoes he- 
terossexuais com um estrangeiro e ainda menos grave do que relagSes 
homossexuais. 

Em terceiro lugar, o caso dos sodomitas e dos anjos contSm ecos 
de tc os filhos de Deus” e “as filhas dos homens”, mas encadeia-se super- 
ficialmente com o cap. 18, quando Abraao recebe a visita de Deus e de 
dois anjos que prometem que sua esposa Sara, envelhedda e est£ril, 
gerara um filho- Sara 6 meia-irma de Abraao pelo mesmo pai (20, 12) 
e as relates dele com ela sao claramente incestuosas (Levitico 18, 9), 
Abraao cede Sara ao Farad, dizendo que ela 6 sua irma (12, 19) e faz 
o mCsmo com o rei Abimelec (20, 2), Isaac repete o jogo com Abime- 
lec (26, 9-11), mas com uma diferen?a. A esposa de Isaac, Rebeca, € 
filha do filho do irmao do pai dele (prima em segundo grau) e a rela^ao 
nao 6 realmente incestuosa. A esterilidade de Sara e um aspecto do seu 
incesto. A interven^ao sob re natural que, em ultima an&lise, lhe assegura 
a geragao de um filho evidencia que o incesto foi perdoado. O Farao 
e Abimelec sofrem ambos punigoes sobreriaturais por uma infragao menor, 
o adulterio, mas Abraao, o marido incestuoso, sobrevive ileso. 

Ha outras estdrias no mesmo conjunto. Agar, a escrava egipcia de 
Sara, gera um filho com Abraao, Ismael, cujos descendentes sao noma- 
des de baixo status* 0 filho de Sara, Isaac, £ dis tin guide com status mais 
alto do que os filhos das concubinas de Abraao, que sao enviados para 
u o pais do Leste” (cf. o errante Cairn, que faz a sua casa em Nod, “ao 
oriente do Eden”). Isaac prefere casar-se com uma parenta a casar-se 
coin uma mulher canan£ia, G casamento de Esau com uma hitita 6 carao 
tprizado como um pecado. Em compensacao, Jaco, seu irmao gemeo mais 
novo e protegido, casa-se com duas filhas do irm§o de sua mae, que 6, 
por sua vez, filho do filho do irmao do pai do pai de Jaco. 

Em conjunto, essa longa s£rie de mitos invertidos e repetitivos asse- 

vera: 

a) a superioridade moral da endogamia entre parentes proximos; 

h ) que o herdi ancestral sagrado, Abraao, pode levar isso tao longe 
que chega a casar com sua meia-irma paterna (uma relafao incestuosa). 
Abraao e dessa forma igualado ao Farad, pois os farads do Egito se 
casam regularmente com suas meia&-innas patemas; e 

c) que se estabelece uma escala que coloca os vizinhos tribais dos 
israditas em graus variados de inferioridade social, dependendo da natu- 
reza do defeito nos seus ancestrais originals em pompara^ao com a des- 
cendencia pur a de Jaco (Israel). 
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O mito requer que os. israelitas descendant claramente de Tar£, o 
pai de Abraao, o que sd e conseguido a custa de uma transgressao da 
regra do incesto. Mas, com a recitapao de inumcras estdrias similares, 
que envolveni transgressoes ainda maiores da moral sexual, as relates 
entre Abraao e Sara sobressaem por serem singularmente honradas. Assim 
como Adao e Eva eram honrados em comparapao com Caim e Abel, o 
incesto de Abraao tamb£m passa despercebido no meio de personagens 
revoltantes como Cam, as filhas de Lot e os homens de Sodoma. 

Concentre?- me aqui na questao das regras e das transgressoes sexuais 
para mostrar como uma multiplicidade de repetigoes, inversoes e varia- 
goes pode vir a forma r uma “mensagem” consistente. Nao pretend o dizer 
que esse e o unico padrao estrutural que tais mitos content. 

A novidade da an£lise que apresentei nSo est£ nos fatos mas sim 
no processo. Ao inves de tomar cada mito como algo em si mesmo 
com um significado singular para si, assumimos, desde o imdo, que todo 
mito faz parte de um complexo e que qualquer padrao que apareqa em 
um deles ira reaparecer, na mesma ou em outras varia?0es, em outras 
partes do complexo. A estrutura que e comum a todas as variagoes 
toma-se evidente quando as versdes diferentes sao superpostas umas as 
outras. 

Sempre que um corpo de mitologia £ recitado no seu contexto reli- 
gioso, “sente-se” que tais padroes estruturais e&tao presentes e que comu- 
nicam significados como a poesia comunica significados. Mesmo que o 
ouvinte comurn nao esteja cample t amen te consciente daquilo que foi 
comunicado, a “mensagem” la esta num seutido bastante objetivo. Se 
o trabalho da programagao pud esse ser realizado, a analise propriamente 
dita poderia ser feita muito melhor por um computed or do que por qual- 
quer ser humano. Alem disso, parece evidente que padr5es muito seme- 
lh antes existent nos mais di versos tipos de mitologia, o que me parece 
ser urn fato de grande siguificagao psicoldgica, sociologica e cientifica. 
Aqui realmente estao fenomenos observaveis que sao a expressao de 
re alidades inobservlveis. 
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2. A LEGITIMIDADE DE SALOMAO* 


Alguiis aspectos cstruturais da historia do Velho T estamento 

Comegarei pot uma refutagao pessoal. Este ensaio emprega um 
procedimento explicitamente 16vi-straussiano, embora nao teuha a pre- 
tensao de servir como giiia para os aspectos mais amplos do pensamento 
de L6vi-Stxauss, Apesar de me sentir razoavelmente seguro com o con- 
certo de structure de Levi-Strauss, minha capacidade toma-se msufi- 
ciente quahdo se trata da nogao relacionada, embora mais sutil* de 
esprit O esprit de Levi-Strauss assume v5rias formas. Em 1952, origi- 
nalmente em ingles, ele/isto era uma “mente humana” personalizada, 
um hdspede indesejavel que tomou lugar a uma mesa de conferencias 
entre ura grupo de lingiiistas e antropdlogos norte-americanos 1 ; nos 
capftulos initials de La pens4e sausage, talvez ele seja o bricoleur — o 
faz-tudo — que se atarefa produzindo cultura a partir do lixo da histdria 
e de qualquer outra coisa que esteja mao s ; na condusao de Le cru 
et te cuit 3 , de modo mais ab&trato e mais serio, o esprit parece ser uma 
esp£tie de caracterfctica Iimitadora do mecanismo cerebral humano e 


* Reproduzido de Leach, E. R* The legitimacy of Solomon, Some structural 
aspects of Old Testament history. In: Genesis as myth and other essays* Londres, 
Jonathan Cape, 1969, p. 25-83. Tra4 por Claudio Maicendes, (Tradti 2 ido do 
mgl£s e reproduzido com permissSo do& Archives Europienes de SocioU>gie t VIII: 
58-101, 19660 

1 L^vi-Strauss, C. e Anthropologic structurale, Paris, Plan. 1958, p, 81, 

2 L^vi-SxhaUsS, C. La pens&e sauvage. Paris, Plon, 1962, 

a Levi-Strauss, C Myth&logiques: Le cru et ie cuit . Paris, Plan, 1964* 346, 
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aparece como parte de um relacionamento de trocas mutuas extrema- 
mente complicado, no qual ele (o esprit) 6 a forga ocasional que produz 
os mitos dos quais sua prdpria estrutura e um precipitado* Em outras 
pass a gens * nova mente, o esprit parece cqrresponder a algum a coisa 
muito misteriosa que estabelece traia mediagao entre “praxis et prati- 
ques”, e e descrita como 

“le scheme conceptuel par reparation duquel une mature et une forme, 

d£pourvues Tune et 1 'autre d’ existence in depend ante* s’accomplissent 

comme structures, e’est-a-dire comme etres £ la fois empiriques et 

inteiligibles” * 

Ora, apesar de estar arrebatado pelas imagens evocadas por tal felici- 
dade verbal, devo confessar que, ao chegar ao amago da questao, nao 
tenho qualquer ideia Clara a respeito do que L£vi-Strauss esta realmente 
falando. Esta deficiencia 6 minha, e nao dele, mas talvez ela seja rele- 
vante enquanto replica aos criticos em potencial deste meu ensaio. O 
assunto dele e o mesmo da teologia, mas, enquanto um tedlogo pode 
encontrar nos textos do Velho Test ament o uma men sagem mist lea que 
tern importancia hermeneutica para toda a humanidade, minha pndpiia 
an&Iise revela apenas uma configuragao de argumentos a respeito de 
endogamia e exogamia, legitimidade e ilegitimidade enquanto fatores 
opexantes nos processos mentals dos judeus jjalest inos do s6culo III a.C. 
Talvez, se eu alcangasse uma melhor compreensao do esprit de L6vi- 
-Strauss, que consegue ser abstrato e empirico, particular e universal 
ao mesmo tempo, minhas conclusoes ser Sam mais consistentes, Sao os 
elementos “maiores que a vida” que me desconcertam* Se a (t mente do 
Joao da Silva” e apenas um “fantasma em uma miquina”, a pelo menos 
a propria m^quina € concreta e tangivel; mas a “mente humana” (resprit 
humain ) parece-me ser apenas fantasma e nenhuma m^quina, mesmo 
quando o proprio L6vi-Strauss rejeita expressamente qualquer intengSo 
metafisica. 

Evidentemente, a id6ia de que poderia haver, de que na verdade 
deveria haver, algum tipo de “mente” que e, em algum sentido, mais 
ampla que, exterior a, e independente de qualquer individuo humano 
particular 6 tao antiga quanto a propria filosofia* Pertencem a esta cate- 


4 Livi- Strauss, C. La pensee sauvage . p. 173. 

0 <l O esquema conceptual por cuja operasao uma matiria e uma forma, ambas 
deapro vidas de existSncia independente, se realizam como estruturas, isto 6, como 
seres ao mesmo tempo empfricoa e intel levels/ 1 (N. do T.) 

* Ryle, G. The concept of mind . London, Hutchinson, 1949. p, 15 et seqs- ll O 
dogma do F ant asm a na Maquina" e o rotulo dado pelo Professor Ryle para o 
que chama "a Doutrina Oficial !> t derivada de Descartes, que considera a mente 
e o corpo como entidades separadas. O livro de Ryle tem o proposito de demons- 
trar que esse dogma “e inteiramente false”. 
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goria de ideias nao apenas o Geist de Hegel e a t£ consciencia coletiva” 
de Durkheim, mas ate mesmo a ideia basica de “Deus’\ Todos estes 
termos sao bastante discutfveis, De modo especffico, os crfticos, int£r- 
pretes e tradutores de Durkheim discutem com freqiiencia sobre at£ onde 
exatamente ele pretendia, na realidade, reificar seu conceito de uma 
personalidade coletiva 7 , A mente Humana ( human mind) de Levi-Strauss 
parece-me ambigua de maneira exatamente similar. 

A import&ncia desta dificuldade para meu ensaio e a seguinte: 
tento mostrar a criagao de nm mito como o precipitado do desenvolvi- 
mento de uma tradigao histdrica, Este mito tern caracterfsticas que L6vi- 
-Strauss considera serein “causadas por” atributos da mente humana. 
Nao entendo esta proposigao. 

Ten do tornado Clara, espero, minha defidencia de compreensao, 
permitam-me reafirmar que este ensaio tern a intengao de ser um exer- 
cido Jimitado a alguns dos m^todos de Levi-Strauss, e nao uma exposi- 
gao de suas ideias tebricas, 

Vdrios comentadores recentes da obra de L6vi-Strau$$ chamaram a 
atengao para o que parece ser uma in consist encia entre sua teoria e sua 
prdtica, La pens6e sauvage nao e apresentada como uma peculiaridade 
dos selvagens, mas como um modo fundamental de ordenagao do mundo 
atraves de discriminagoes verbais. E possivel que existam outros modos 
de logic a, mas o “estruturalismo” e postulado como uma caracteristiea 
universal da psique hum an a; ele deveria, assim, manifestar-se em todos 
os ramos da cultura, em todos os tipos.de sociedade, tanto as sofistica- 
das como as primitivas. Entretanto, quando Levi-Strauss chega a demons- 
trar em detalhes seu m^todo, como em Les structures 6i£mentaires de 
la parente ou, mais recentemente, em Le cru et te cuit } ele limita sua 
atengao aos sistemas ultraprimitivos para os quais a evidSncia etnogr£fica 
6 notavelmente escassa e o registro Instorico virtualmente inexistente. 
Os criticos, Paul Ricoeur em particular, colocaram a questao.de o sucesso 
aparente do metodo de Levi-Strauss depender ou nao do tipo de material 
ao qual foi aplicadq. Tomando o caso particular da interpret a gao do 
mito, Ricoeur obseivou que, apesar de Levi-Strauss ter inicialmente ilus- 


7 Morris Ginsberg (On the diversity of morals . Londres, Hememann, 1956, p, 239) 
traduzhi um trecho de Sociologfe et philosophic (Paris, Presses Universitaires de 
France, 1924), de Durkheim, a p. 74-5, do seguinte modo: "Dens e postulado 
por Kant porque sem essa hipdtese a moralidade seria incompreensivel. Eu pcs* 
tulo uma personalidade, especificainente distinta de individuos, porque de outro 
modo a moralidade n3o teria objeto e dever, nem um ponto de fixagao”. 

D. F. Pocockp na sua tradugao de Sociology and philosophy (Londrea, Cohen 
and West, 1953), p, 51-2, substilui a pa lavra “personalidade’* por “sociedade", 
alterando completamente o gran de reificagao implicado. 
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trado sua Igcnica referindo-se ao mito de Edipo, nunca mais se empe- 
nhou na interpretagao de materials miticos derivados de qualquer uma 
das sociedad es historic as da civilizagac ocidentak Tod as as suas an^lises 
posteriores e mais detalhadas relackmavam-se aos mitos de tipo *Tot£- 
mico”, de fontes muito primitivas, ou seja* mitologias onde existe uma 
confusao ext raordin aria entre seres humanos e animals, mas que se carac- 
terizam pela ausencia de qualquer cendrio dentro de uma cronologia 
histdrica, real ou imaginSria. Ricoeur sugere que talvez exista um con- 
traste fundamental entre mitos “totemicos' 1 deste tipo e as mitologias 
dos povos civilizados. Assim, tanto no Judafsmo como no Cristianismo, 
a hermeneutica tradicional estava baseada na suposigao de que a propria 
Biblia constituia uma histdria sagrada , sendo fundamental seu eixo cro- 
nologico. O teologo considera a Biblia como um registro da atualizagao 
da Providencia Divina atraves dos processos da histdria; o significado da 
mensagem mitoldgica (o kerygmd) e inseparavel do reconhecimento de que 
os acontecimentos ocorrem em uma seqiiencia histdrica particular, Qual- 
quer que tenha sido a origem das estdrias biblicas particulares, a smtese 
del as transformou-as em uma unidade; elas nao sao apenas uma “colegao” 
de estorias, sao estorias que constituem uma histdria sagrada 7 e 6 o ele- 
mento histfirko, o sentido do destino em movimento, que dd ao Velho 
Testamento seu valor como um simbolo da unidade do povo judeu e . 
Entao, de que modo essa dtacronia essential da hermeneutica tradicional 
6 relacionada com a sincronia de uma analise estrutural? Esta d uma 
questao promissora. Ao prdprio mito falta uma cronologia em qualquer 
sentido estrito, pois o comego e o fim dele precisam ser apreendidos 
simultaneamente; o significado 6 encontrado apenas nas relagoes entre 
as partes que compoem a estdria; a seqiiencia e simpiesmente uma per- 
manente redistribuigao dos elemeiitos que estao presentes desde o infcio. 


& Estes comentarios sao uma interpretagao livro de uma parte do arguments mais 
detalhado de Paul Ricoeur em 4l Structure et hermeneutique”. Esprit r nov. 1963, 
p. 596-628, Ricoeur refers -se extensivamente a Gerhard Von Rad, TheologU des 
Alt&s Testaments^ Bd. I, Die Theologie der geschichtlichen t) her lief eruftgen Israels 
(Munich, Chr Kaiser Verlag, J 1957) , que foi traduzida para o ingles como Old 
Testament theology* t v. I, The theology of Israel* s historical tradition (Londres* Oliver 
and Boyd, 1962). Von Rad, assim como todos os erudites biblicos ortodoxos* aceita 
como garantido que um nucleo fundamental de “histdria verdadeira” 6 subjacente 
a narrativa^ pelo menos a partir da epoca de Davi. Meu proprio ceticismo e 
muito mais radical: o rei Davi e o rei Salomao, provavelmente, nao sao mais 
historicos do que o rei Agamenon e o rei MenelaUn 

Por outro lado, partilho da posigao de M* I. Finley (p. ex. Myth, memory 
and history. History and theory* IV [1965], p. 281-302) de que a distingao 
mito e histdria nao e necessariamente obvia. N3o se trata de uma incoerencta 
afirmar que um registro histdrico tem caracteristicas t fun goes miticasi De fato, 
as hipoteses histdricas de Von Rad, quando modificadas por suas refinadas tdcnicas 
de critic* textual, sempre conduzem a gone] us des que estao iuteiraraente de acordo 
com *s impiicagoes dos procedimentqs “estruturalistas” exemplifieados neste ensaio. 
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Quanto a isso, a an£lise 16vi-straussiana de uma seqUfenda mitica aproxi- 
ma-se muito da analise freudian a de uma sequencia onirica. De maneira 
bastante curiosa, os acontecimentos relatados nos contos mitoldgicos dos 
aborigenes australianos sao explicit am ente descritos co mo ocorrendo em 
“tempo onirico”; esta seria uma describe adequada do contexto tem- 
poral de quase todas as estdrias mitoldgicas &s quais Ldvi-Strauss devotou 
ate entao sua atengao. 

Respondendo ao desafio de Ricoeur (ibid* p, 631 et seqs.), L£vi- 
-Strauss assumiu a posigao requerida pela prudfenda: de que devemos 
proceder lentamente. O fato de seu m6todo ter sido ate agora aplicado 
a contextos muito primitivos nao deve nos levar a supor que nao possa 
ser aplicado a outros contextos mais sofisticados. Ele observa que, no 
caso biblico, o presente autor ja demonstrou a existencia de estruturas 
16vi-straussianas nas est6rias que constituem o livro do Genesis, mas 
o proprio L£vi-Strauss permanece extremamente cauteloso 3 * Ele ante- 
cipa a proposigao um tanto curios a de que a mitologia do Velbo Testa- 
mento foi “distorcida” pelas operagoes intelectuais dos editores biblicos 
e parece supor que, por esse motivo, uma an&lise estrutural de tais ma- 
terials deve revelar-se em grande parte como uma perda de tempo* 

Devo confessar que nao compreendo totalmente a base deste argu- 
mento* A perspectiva de Levi-Strauss talvez esteja vinculada a sua hipo- 
tese geral de que uma sociedade e uma totalidade cuja essencia esta incor- 
porada a uma estrutura. Esta estrutura man if esta-se de varias maneiras 
— por exemplo, no mito, no ritual, nas regras de casamento, no direito, 
etc* As estruturas desse tipo variam tanto geograficamente, atraves do 
espago, como cronologicamente, atrav6s do tempo* Uma estrutura trans- 
forma-se em uma estrutura adjacente pela variagao dialetica dos ele- 
mentos que a compoem* Essas variagdes dialetica s de um padrao estru- 
tural particular serao usualmente distribuidas atraves do tempo e do 
espago de maneira fortuita* No caso, portanto, de a estrutura inoor- 
porar uma “mensagem”, nao se trata de uma mensagem elaborada cons- 
cientemente por qualquer individuo em particular, mas, em lugar disto, 
um precipitado do sistema total* Inversamente, toda decodificagao (ou 

0 Leach, E. R. L6vi-$trauss in the garden of Eden. Transactions of the New 
York Academy of Sciences , 23(4); 38 6-96, 1961* Genesis as myth* Discovery* 
XXIII: 30-5, 1962. [JambSm p. 57-69 deste livro*] 

L6vi-Strauss parece cousiderar a etnologia t a histdria como formas de inves- 
tigag5o complementary mas bastante distintas (La pensie sauvage* Paris, Plon, 
1958* p* 39). Este talvez sija o motivo de ele utilizar uma definigSo estrita do 
mi to que torna os mitos dos amerfndios contempor&neos produtos culturais de 
esp£de completamente diferente das tradigftes mitico-hist6ricas do povo judeu no 
s6culo I a ,C, Minha opiniao € de que esta distingao € bastante artificial e de que 
a anilise estrutural do mito deveria ser igualmente aplicAvel tanto ao tempo dos 
homens como ao dos deuses (cf. Finley. Op. tit,, p. 288)* 
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interpretagao) do padrao estrutural depended (paradoxalmente) de uma 
distribuigao fortuita dos elementos do sistema mais significativos super - 
ficialmente. Este argumento, que talvez parega absurdo quando resumido 
dessa maneira, est£ de acordo com os principles bdsicos da teoria da 
comunicagao, M tempos as&imilados &s doutrinas da Lingiilstica Geral 
fveja tamb6m p. 85 e n. 18). 

Ao afirmar que os textos bfblicos foram “distorcidos”, L6vi-Strauss 
quer dizer, presumivelmente, que as operagoes intelectuais dos compila- 
dores biblicos estavam em conflito com o funcionamento fortuito e nao- 
-intelectual da estrutura da antiga cultura judaica, tomando-a assim inde- 
cif ravel. 

Contudo penso que Levi-Strauss rejeitaria uma interpretagao estru- 
turalista dos acontecimentos biblicos tambem por outros motivos* Na 
an^lise estruturalista, os elementos de um mito (os ^simbolos’*) nunca 
tiveram qualquer significado intrfnseco* Um elemento tem significado 
atraves de sua posigao relativa aos outros elementos do conjunto na 
estrutura global* Deste modo podemos comparar um mito com outro e 
observar as posigfies vari^veis e as relagoes mdtuas dos vdrios elementos 
implicados, mas nao poderemos ir mais a!6m do que isso sem nos repor- 
tarmos ao contexto etnogrMico total a que o mito se refereV No caso do 
Judaismo antigo, Levi-Strauss afirma. que “le contexte ethuographique 
fait presque entierement d6faut” Isto me parece um tanto exagerado; 
L6vi-Strauss nao mostrou qualquer hesitugao em aplicar a an£lise estru- 
turalista aos mitos dos Tsimshi e dos Bororo, povos a respeito dos quais 
nosso conhecimento etnogr^fico 6 vago, para dizer o minim o. Sem duvida 
alguma, nosso conhecimento da antiga Jud£ia € bastante insatisfatorio, 
mas esUt longe de ser in6xi$tente. Em resumo, considero a atitude de 
LSvi-Strauss demasiado cautelosa; contudo e necess^rio ter-se em mente 
que, no restante deste ensaio, estou envolvido em uma empresa para a 
qual o prdprio Levi-Strauss nao mostrou qualquer entusiasmo, 

Qual, entao, e o meu tema? Meu objetivo 6 demonstrar que a 
estdria biblica da sucessao de Salomao para o trono de Israel 6 um mito 
que serve de “mediagao” a uma contradigao fundamental. O Velho Tes- 
tarriento como um todo afirma que o direito poHtico dos judeus a terra 
da Palestina 6 uma doagao direta de Deus aos descendentes de Israel 
(Jac6). Isto estabelece a base fundamental da endogamia judatca — os 
judeus devera ser um povo de sangue puro e de religiao pura, vivendo 
em isolamento na Terra Prometida. No entanto, entrelagada com este 
dogma teologicor, existe uma forma de tradigao menos idealizada e que 
representa a populagao da antiga Palestina como uma mescla de v£rios 
povos, sobre os quais os judeus exerciam dominio politico, por direito 

lfl tl O contexto etnografico esta quase inteiramente auaente*” (N* do T.) 
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de conquista. Os judeus e sens vizinhos “estrangeiros” casam-se entre si 
livremente. Tal e a sintese alcan?ada pela estoria de Salbmao, na qua], 
atrav£s de urn artiffcio dramatico, o leitor 6 persuadido de que a segunda 
destas describes, que e moralmente mil, exemplifica a primeira descri- 
qao, que 6 moralmente boa, Minha demonstraqao e longa e tortuosa, 'e 
o leitor predsara ser padente se eu incorrer em v£rias distra^des meno- 
res pelo c a min ho, 

Primeiro uma palavra sobre o metodo* Minhas citagoes v£m exch> 
sivamente da Versao Autorizada da Biblia em lingua inglesa, da tad a de 
1611. Embora os puristas possam apresentar objegoes a uma tal fonte, 
eia possui a vantagem de fddl referenda. Comparei os trechos com as 
traduces mais recentes em lingua inglesa e tambem examine! cuidado- 
samente os originais glosados em uma varied ad e de coment&rios biblicos 
tfpicos. Como cada palavra, na verdade cada letra, do text o hebraico pro- 
porcionou motivos para disputas eruditas, nao posso pretender cem por 
cento de precisao, mas nao acho que essa deficiencia seja de grande 
significa^ao. Somente uma ou outra vez meu argumento se baseia numa 
questao de detalbe linguistico. Na maioria das vezes preocupo-me com 
as estdrias e nao com os textos, e para essa Enalidade a versao inglesa, 
estabelecida hi bast ante tempo, 6 sufirientemente boa zl , 

Evidentemente existe uma vasta literatura critica, extremamente em- 
dita, que se baseia no original hebraico e pretende separar os fatos his- 
toricos dos acrescimos legendarios e dos comentarios editoriais. Estou 
perfeitamente consciente de que muitas historias da antiga Israel for am 
escritas tratando a questao como se os fatos fossem tao completa e pre- 
cisamente coiihecidos como, por exemplo, a histdria da Inglaterra a partir 
de 1066. Neste en&alo, meu interesse nao e o de contestar a validade de 
qualquer interpreta^ao particular desse tipo, embora suspeite que minha 
experiSncia antropoldgica me proporcione, na verdade, certas vantagens 
sobre os eruditos mais ortodoxos, Os auto.res e editores originais dos 
textos biblicos estavam obviamente interessados de maneira intensa na 

^A16m das f antes mencionadas no texto, os comentarios que reputo mais iiteis sSo: 
Hastings, James. A dictionary of the Bible , Nova York, T. and T. Clark, 1898* 
-1904. 5 v. 

Chbyne, T* K. e Black, J. S. Encyclopaedia bibttca. Londres, A, & C. Black, 
18994 903* 4 v. 

Strong, James* The exhaustive concordance of the Bible * Londres, Hodder and 
Stoughton, 1894* 

Driver, S* R* et al. The International Critical Commentary , Londres, T. and 
T, Clark, 1895-195L 

Duas fontes bibliogr&ficas muito uteis e de uma esp£cie diferente sao: 
Widengken, G, Early Hebrew myths and their interpretation* In: Hooke, S, H. 

Myth, ritual and kingship. Oxford, Clarendon Press, 1958. p* 147-203* 
Graves, R* e Patai, R* Hebrew myths: the book of Genesis* Londres, Cassell, 
1964* 
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“histdria” do povo judeu, mas histdria 6 um concetto maledvel. N5o po- 
demos saber com certeza de que modo, exatamente, os judeus da Palestina 
do seculo IV a*C* pensavam sobre o prdprio passado, mas a historiografia 
deles tem mais possibilidade de ser semelhante & historiografia das socie- 
dades tribais modernas do que & dos europeus do seculo XIX. Fflon e 
Josef o, judeus ortodoxos com sofisticada culture helenica, que viveram 
no seculo I d*C., podiam, tanto um como outro, combinar um pro- 
fundo respeito pelas Escrituras com o reconhecimento de que elas eram 
inacreditaveis* Filon interpretou a incredibilidade como u alegoria”; Josef o 
reescreveu os textos em pa raf rase, de modo a fazer a histdria parecer 
mais plausfvel e, por esta razao, foi condenado pelos cristaos modernos 
por ter falsificado a “verdadeira historia” dos textos sagradosl A ver- 
daddra questao e que Josefo compreendeu muito bem que aquilo que 
os intelectuais gregos e romanos de sua prdpria fipoca entendiam por 
histdria ^verdadeira” era algo muito diferente da histdria das Escrituras, 
N6s tambem podemos aceitar com seguran^a essa perspectiva* 

Mas, de fato, a utilidade ou outros fins deste meu ensaio nao depen- 
dent de forma alguma, de se qualquer interpret agio particular do Velho 
Testamento 6 verdadeira ou falsa enquanto historiografia, nem importa 
se qualquer interpretagao particular e boa ou ma teologia, judaica ou 
crista. Minha preocupa^ao 6 com os padroes ou estruturas na forma 
como estao atualmente registrados, e esse registro permaneceu inalterado 
por um periodo bastante longo. Hamlet permanece a mesma pega, seja 

0 que for que os criticos escolham fazer dela, e as estdrias do Velho Tes- 
tamento guardam as mesmas estruturas a despeito de todas as modas pas- 
sageiras em teologia* Para avaliarmos estas estruturas, nao necessitamos 
saber como as estorias particulares chegaram a assumir sua forma atual 
nem as datas em que foram escritas. Apesai disso, o estruturalista faz 
certas conjeturas especificas sobre a natureza de seus fatos que devem 
ser enfatizadas* 

Em primeiro lugar, dois pontos de concord Alicia. Todas as opinioes 
eruditas reconhecem que a atual recensao dos livros do Velho Testa- 
mento e uma rela^ao de escritos muito variados que foram finalmente 
editados e tornados totalmente can6nicos somente por volta de 100 a.C. 13 . 
Da mesma maneira, todas concordam que as obras supostamente “primi- 
tivas” da colegao content numerosas interpolagoes introduzidas pouco a 
pouco por editores posteriores, aiendendo aos interesses de consistency, 
ou entao com uma perspectiva de proporcionar um apoio da tradi^ao 

Para um exame completo e recente das evidSncias, vejn Bentzen, Aage. f«/ro- 
duction to the Old Testament . 4. ed* Copenhagen, G_ and C. Gad, 1958* £ pro- 
vavel que um texto substancialmente ortodoxo tenha sido estabelerido per volta 
de 400 a.C>, embora ainda estivessem sendo introduzidas modifica^des no seculo 

1 d.C* e houve&se mais do que uma nnica ortodoxia candnica. 
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para uma questao disputada da doutrina religjosa on polftica. Contudo 
a erudig^o traditional supoe que, a partir da 6poca de Davi, os persona- 
gens individuals das estorias biblicas eram “pessoas reais”, o que signi- 
fica dizer que eles tinham uma genuina existdntia historica de came e 
osso, e que mesmo em relagao a periodos anteriores existe um substrate 
de fatos historicos genufnos. Neste caso, a tarefa do historiador e distin- 
guir essa realidade histdrica dos acrescimos legendarios e das modifies- 
soes editorials. Assim, se duas estdrias biblicas referem-se a iDdivfduos 
ou locals com o mesmo home (ou nomes muito similares) em contextos 
diferentes de tempo e de espago, o Historiador assumira que duas “enti- 
dades reais” totalmente diferentes devem ser distinguidas, Para o estru- 
turalista, pot outro lado, o fato de o mesmo nome surgir em dois locais 
diferentes tern tun significado prdprio, pois sugere um vinculo entre as 
duas estorias. Ele e entao imediatamentc levado a considerar se as duas 
histdrias estao, ou nao, associadas tamb^m de outras maneiras. Tsto e 
especialmente importante no presente caso, pois a duplicate de npmes 
6 relativamente infreqiiente na Biblia. 

Quanto a isto, o antropologo estmturalista e$td muito mais prdximo 
do tedlogo do que o historiador ortodoxo. Para o historiador, todo aeon- 
tecimento 6 tinico, e dois acontedmentos ocorridos em pontes diferentes 
no tempo cranologico ou em diferentes lugares no maps jamais podem 
ser, em qualquer sentido, “o mesmo”, Contudo, na hermenfeutica teol6- 
gica, supoe-se usualmente que um acontecimento que se considers ter 
ocorrido no tempo/local A pode, de alguma forma, ser profStico de 
outro acontecimento posterior ocorrido no tempo/local B . O aconteti- 
inento B 6 considerado, de algum modo, como uma repetigao do aeonte- 
cimento A . Qra, esta 6 uma maneira muito “mitol6gica 5S de tratar a 
realidade, maneira a que os m6todos do estruturalismo sao bastante ade- 
quados, Uma abordagem estrutural dos acontedmentos biblicos, julgada 
pelas convengoes dos sficulos XIX e XX, 6 pouco ortodoxa mas nao 6 r 
de fato, uma novidade. Ao contrSrio, o principio geral tem sido reco- 
nhecido ha milenios. Afinal, se realmente fosse o caso de a “mensagem” 
contida em um mito ou em um conjunfo de mitos ser comunicada atra- 
v£s da estrutura, entao seria surpreendente que 2 000 anos de intensa 
erudigao biblica nao tivessem tido alguma suspeita desse fato I Se, por 
outro lado, a anSlise estrutural dos acontedmentos biblicos fosse agora 
revelar “mensagens”, que nao sao de algum modo jd conbecidas, entao 
teriamos bons motives para supor que toda a questao 6 uma trivialidade 
fortuita. Mas nao se trata disso. Por exemplo, partindo do' initio de 
tudo, a estrutura do primeiro capltulo do Genesis 6 tao obvia que foi 
comentada pelos autores rablnicos desde as dpocas mais primitive O 
padrao pode ser resumidp da seguinte maneira; os seis dias da Criagao 
formam duas seqliencias separadas; os tres primeiros tratam de um 
mundo estatico e destituido de vida, e os outros tres dias, de um mundo 
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dinSmico de coisas “vivas”; o quarto dia 6 emparelhado eom o primeiro, 
-o quin to, com o segundo, e o sexto, com o terceiro 13 . A perspectiva 
rabinica foi de que a prdpria estrutura incorpora uma complexa mensa- 
gem teologica. Uma versao dessa doutrina foi proposta recentemente pelo 
Professor Leo Strauss (Chicago) nos seguintes termos: 

“Parece entao que a seqiiSncia da Criagao no primeiro capftulo da 
Biblia pode ser assim formulada: a partir do principio de separagao, 
a luz; atrav& de algo que separa, o c6u; para algo que e separado, a 
terra e o mar; para coisas que produzem coisas isoladas, as arvores, 
por exemplo; dai coisas que podem se desviar de seus cursos, os animais; 
e fmalmente um ser que pode se desviar de seu caminho, o caminho 
certo. Repito, a chave para o primeiro capltulo parece ser o fato de 
que o rdato da Cria^So consiste de duas partes principais. Isso implica 
que se conceba o mundo criado como caracterizado por um dualismo 
fundamental; coisas que sao diferentes entre si sem disporem da capa- 
cidade de movimento local, e coisas que, alem de serem diferentes entre 
si, t£m a capacidade de movimento local”- 14 

A partir disso, o Professor Strauss continua argumentando que: 

“Os seres vivos terrestres sao criados ou a dessemelhan^a da ima- 
gem de Deus — os animais; ou a semelhanffa de Deus — o homem I, t 

Natureza versus Cultural Tais argumentos em uma obra que nada tem 
em comum com a escola de Levi-Strauss mostram que nao deveriamos 
considerar estrutura e hermen^utica como intrinsecamente opostas. 

Antes de prosseguir, devo me assegurar de que o leitor compreende 
perfeitamente a diferenga entre comparagao em termos de contefido e 
comp a rag a o em termos de estrutura. A comparagao em termos de con- 
teudo e a tecnica 6bvia e ortodoxa do “metodo comparado em Antro- 
pologia” como foi praticado por Tylor, Frazer, Westermarck, Briffault e 
outros eruditos do final do seculo XIX e inlcio do sficulo XX^ Os tr£s 
volumes da obra de Frazer, Folklore in the Old Testament (1918-22), 
apresentam o mfetodo em escala grandiosa; mas, no caso dos aconteci- 
mentos bfblicos, esse tipo de exegese data dos tempos mais primitives: 
quando o autor de Mateus 1, 23 cita uma passagem de Isaias para cor- 
roborar a verdade de sua estdria do Nascimento virgem, ele esta sim- 
plesmente comparando duas estdrias com conteudos semelhantes. Em 

ia Graves e Patai Cop. cit., p. 25) apontam a ambigilidade dcste estilo de anAlise. 
Eles sao claramente desdenhosos: '‘Este esquema e outros semelhantes provam o 
desejb dos rabinos de atribnirem um pensamento sistem^tico a Deus”. Como 6 mos- 
trado pela minha citato de Leo Strauss, muito mais ali do que somente isso. 

14 Strauss, Leo. Interpretation of Genesis (copia datilografada de uma confe- 
r^ncia ap re sent a da na University College, University of Chicago, 25 de Janeiro 
de 1957). 
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geral, a totalidade do argumentd hermeneutico que representa o Novo 
Testamento como uma efetuagao do Velho, ou o Livro dos Reis como 
uma efetuagao dos avisos do Deuterondmio, depende de tais compara- 
g5e$, 

Em contraste, a an&Iise estrutural leva ao reconhecimento de rela- 
goes mais abstratas, que podem associar corpos ou acontecimentos dota- 
dos de conteudos pouco ou nada semelh antes. Um bom exemplo e for- 
necido por uma comparagSo entre os relates biblicos de a) o sacrificio 
da filha de Jefte e fr) o nao-sacriffcio do filho de Abraao. A nao ser 
pelo fato de ambas as estorias serem sobre “sacrificio”, a semelhanga de 
conteudo e muito pequena, 

O que segue e um resumo de Juizes 11, 30-40: 

а) Jeftfi, o galaadita, promete bferecer uma imolagao a Deus, caso 
Ihe seja gar anti da a vitoria. 

fc) Deus garante a vitoria a Jeft£. 

c ) (Por inferencia, Jefte prepara-se para sacrificar um animal ou 
escravo em cumprimento de sua promessa.) 

d) Deus, atraves do acaso, imp6e uma substituigao pela qual Jeftd 
6 levado a sacrificar sua unica crianga, uma filha virgem, 

Consequincia 

s 

Jeft£ nao tem descendentes de qualquer espStie. 

O que segue e uma analise correspondente de Genesis 22, 1-18: 

d) Deus exige de Abraao o sacrificio de seu filho unico, Isaac, 
como prova de li e obediencia. 

c) Enquanto Abraao se prepara para obedecer, Deus impSe uma 
substituigao por meio da qual Abraao, na verdade, sacrifica um animal 
em cumprimento de seu dever. 

б) Abraao demonstra assim sua fe e obediencia. 

a) Deus faz uma promessa de que Abraao tera incontaveis descen- 
ds tes. 

Conseqtiincia 

To dos os filhos de Israel se consider am descendentes de Abraao. 
Quando apresentadas desta maneira, as duas estorias surgem com o iftia-. 
gens espelhadas uma da outra. “Deus” 6 transformado em “pai”, o “pai” 
e transformado em “Deus”, “filha virgem” 6 transforms da em “filho vir- 
gem”; na primeira, a sequencia representada pelos itens a , b 9 c, d e exa- 
tamente inversa a da segunda estoria. A consequencia mitica da primeira 
estdria, “o pai nao tem descendentes”, e exatamente o oposto da con- 
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seqb£ncia mitica da segunda, “o pai tem incontaveis descendentes”, fe 
possivel entao dizer que estas duas estorias tem uma estrutura identica, 
pois a segunda pode ser deduzida da primeira pela regra de transform 
magao mais simples possivel: “Substitua cada elemento por seu oposto 
binirio” 

Um dos argumentos principals que L£vi-Strauss prdpoe em seus estu- 
dos do mito propriamente 6 que as repetigdes tao caracteristicas de todas 
as formas de folclore sao significativas nao tanto por suas similaridades 
como por suas diferengas. Na perspectiva de LevLStrauss, os mitos geral- 
mente focalizam algum paradoxo ldgico ou fatual inscluvel, por exemplo: 
“Como poderiam ter existido um primeiro homem e uma primeira mulher 
que nao fossem tambem irmao e irma?”, “Como e possivel conciliar um 
desejo pela imortalidade com um conhecimento da certeza da morte imi- 
nente?”, “Como 6 que os seres humanos sao por um lado animais (natu- 
reza) e, por outro, nao-animais (cultura)?” As “variagSes em tomo do 
mesmo tema” constantemente recorrentes nos sistemas mitoldgicos ser- 
vem para aparar as arestas de tais “contradigoes” e remove-las, assim, da 
consci^nda imediata. 

t'- 

Se consideramos os acontecimentos de maneira seietiva, sem refe- 
renda a dimensao cronologica (historica), entao existem muitos conjun- 
tos de estorias bibJicas que se conformam a este prindpio da analise l^vi- 
-straussiana. Citei alguns exemplos disto em ensaios anteriores (Leach 
1961; 1962) 15 . Um outro conjunto desse tipo e constituido pelas est6- 
rias de Dina (Genesis 34), Abimelec (Juizes 9)^Jeft6 (Juizes 11, 1-11), 
Sansao (Juizes 13-16). Nelas, o tema comum e uma “contradigao” que 
6 o tormento hist6rico de todas as seitas religiosas que adquirem ambi- 
goes poHticas, e que teve uma significagao particular na histpria judaica 
desde os tempos mais primitives at6 a epoca atual. Por um lado, a pra- 
tica da endogamia seetdria 6 essencial para a pre&ervagao da pureza da 
fe e, por outro, os casamentos exogamos podem ser politicamente vanta- 
josos, caso se pretenda manter relagoes pacificas com vizinhos hostis. 

Num sentido formal, os textos bflblicos afirmam consistentemente a 
retitude da endogamia e a pecaminosidade da exogamia, mas a £t men- 
sagem” estrutural continua retomando a “contradigao”. Portanto: 

7) A estoria de Dina afirma, sem qualquer ambigiiidade, a peca- 
minosidade de permitir que uma menina israelita coabite com um estran- 
geiro (neste caso um siquemita-cananeu), mesmo se o estrangeiro estiver 
disposto a adotar a i6 israelita. Mas a estdria mostra que a execugao 
desse principio eonduz necessari aments a dificuldades polfticas. 

2) Abimelec 6 um israelita-siquemita de sangue miscigenado, pois 
sua mae era siquemita. Apos a morte do pai, ele se junta aos parentes 

"F™ i 

1 ^Ver nota 9, p. 74, (N. do OrgJ 
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da mac, mata todos os meios-irmaos de sangue puro com excegao de um, 
e e de proprio morto* 

3 ) Jeftd tamb£m 6 um israelita de sangue miscigenado, atraves da 
mae estrangeira* Quando o pai morre, ele e expulso pelos parentes deste, 
mas e, even tu aim ente, chamado de volta para lidera-los. Seus parentes 
de sangue puro sao salvos deste mode, mas sua dnica filha 6 sacrificada, 
e ele morre sem deix ar d esc endentes* 

L 

4) Sansao d um heroi israelita de sangue puro que tem uma serie 
de ligates sexuais com mulheres estrangeiras (filistdias), entremeadas 
as bat albas contra oshomens filisteus. As mulheres sao invariavelraente 
traigoeiras e causam, no final, sua desgraga. Aqui, a traigao das mulhe- 
res estrangeiras & a contrapartida da traigao dos homens estrangeiros na 
estoria de Dina. 

As estdrias formam um “conjunto” que nap €, entretanto, um “con- 
junto fechado”; elas se associam tambem com um numero indefinida- 
mente grande de outras estdrias. Vereinos que as estdrias de Dina e de 
San sao sao “opostas”, bem como as estorias de Abimelec e de Dina; 
contudo as estorias de Abimelec e de Dina estao associadas atraves da 
referenda a Siqudm, Ambas sugerem que o “rei de Siqudm” 6 um estran- 
geiro. No entanto esta e uma questao extremamente crucial que tem 
muitas outras ramificagdes, pois Jeroboao era “rei de Siqudm”, e o fate 
de Jeroboao ser ou nao estrangeiro e uma questao da maior importancia 
(veja p. 91)* Particularmente, o leitor deve ter em men^e o modo pelo 
qual, nessas estdrias, a questao moral da legitimidade estd interligada a 
questSo politica de “O quanto estrangeiro € um estrangeiro?” 

Entretanto, pode^# perguntar, qual 6 o mfirito desta comparagao 
estrutural? Mesmo supondo a similaridade de padrao, o que isto nos 
revela? Nao posso oferecer uma resposta simples a esta questao. Em 
certa medida, 6 est^tico o prazer que se pode extrair daan&Iise estru- 
tural: Da mesma forma que um matemitico sente que uma solugao ele- 
gante 6 “melhor” que uma outra canhestra para o mesmo problems* o 
xn^rito do “estruturalismo” nao pode ser julgado unicamente por um cri- 
terio pratico, como: “Essa linha de investigagao leva a algum result ado 
util?” Uma demonstragao da elegancia das “operates inconscientes da 
merite humana” tem merito por si mesma, mesmo se nao temos certeza 
de qual tipo de agente operador possa ser essa “mente humana” 

Contudo, caso seja necessaria uma justiftcagao pr&tica, eu a coloca- 
ria do seguinte modo* No mfriimo, a descoberta de um padrao estrutural J 
consistente em um conjunto de dados etnogrificos leva-nos a comparar o 
que de outra maneira parec^ incomparSvel, e susdta outras questdes de 
tipos d if e rentes num nlvel de etnografia distinto e mais concreto* Nao 
tenho espago para desenyolver esse ponto, mas posso indicar o que quero 
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dizer. £ dito que a filha de Jeftd foi sacrificada num local chamado 
Masfa, onde se realizava o festival anual de quatro dias, frequentado 
por meninas solteiras (a procura de maridos?) (Juizes 11, 34-40). O 
nao-sacrificio de Isaac ocorreu no monte Mori£, o local do templo em 
Jerusalem (Genesis 22, 2; n Cronicas 3, 1) + Uma atengao cuidadosa 
aos detalhes geograficos sugere que existem pelo menos dois lugares dife- 
rentes com o nome de Masfa nos textos do Velho Testamento, mas as 
consideragdes estruturais nos levariam agora a considerar se eles t&n 
ou nao algo em comum, e se estao ou nao associados de qualquer outra 
forma alem da simples inversao de mitologia* 

No entanto precise me confinar a um tema mais limitado, a an&lise 
estrutural de seqiiendas cronologicas. Retomemos a questao colocada 
por Ricoeur, de que o texto da Bfblia, assim como o temos, & uma his- 
tdria cronoldgica e nao um mito atemporah De que maneira isto afeta 
o argumento? 

Os fatos sao bast ante claros. Alem dos mauuais de leis e de costu- 
mes tribais e dos sermdes dos profetas, o corpo principal do Velho Tes- 
tamento & apresentado como se fosse a histdria do povo judeu desde a 
Criagao at^ a dpoca de Esdras e de Neemias. Tambem esta daro que 
acontecimentos originals de tipos muito diferentes foram reunidos e sin- 
tetizados, atraves de uma edigao habilidosa e talvez repetida, em uma 
dnica estdria* Isto, por si mesmo, nao 6 extraordinario. 

Poder-se-ia dizer quase a mesma coisa de qualquer especie de livro 
de historia, quer a histdria em questao seja verdadeixa, falsa ou pura- 
mente imagin^ria* Um ntimero indefinidamente grande de acontecimentos 
ocorreu realmente no passado. Ape u as uma pequena selegao desses acon- 
tedmentos pode chegar a ser perpetuada como “histdria”, O processo pelo 
qual se faz a selegao 6 uma combinagao complexa de puro acidente e de 
interesses editorials, mas o resultado final 6 bast ante arbitrario. Os acon- 
tecimentos politicos foram introduzidos nos registros histdricos porque* 
em todas as partes, as pessoas letradas parecem possuir uma crenga per- 
sist ente na “ import inda” da politica. Mas isto e apenas um julgamento 
de valor e, se os cronistas dos reinos antigos tivessem por acaso escrito 
sobre outras questdes, nao achariamos menos interessantes agora suas 
estdrias. Da “historia” tanto como do “mito”, e pi enamente justified vel 
que o investigador socioldgico se pergunte: “Por que esse incidents par- 
ticular (em vez de algum outro) ocorre na estdria com essa forma par- 
ticular (em vez de alguma outra)?” A resposta do historiador ortodoxo, 
ou seja, “Bem, isto foi o que realmente aconteceu”, 6 insuficiente, pois 
muitas outras coisas tambdm realmente aconteceram e nao aparecem de 
forma alguma na estdria, 

O estruturalista dispde de uma resposta espedal para esse tipo de 
questao* Ele sustenta que o significado dos itens individuals, em qual- 
quer estdria, encontra-se na organizagao do seu padrao. O que atrai 
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sua atengao nao e o contelido de qualquer estdria em particular, mas o 
contrasts de padre es entre urn a e outra estoria. Esse principio deve ser 

aplicdvel tanto &s estdrias que pretendem ser “histdria” como hs estdrias 
que sao, palpaveimente, “mito”, 

Quajquer pessoa honesta que escreva ou edite uma estdria, acredita 
que elaTeja verdadeira e ? no caso de uma estdria religiosa, pode muito 
bem acreditar que, ao revelar essa verdade, ela seja inspirada por Deus. 
Mas, obviamente, nao pode acreditar que o que escreve seja toda a ver- 
dade. O que ela registra como verdade & apenas a quel a parte da totali- 
dade das coisas que ela considers “importante”, e e evidente que o que 
constitui a import&ntia histdrica pode variar bastante tanto de urn para 
outro local como de uma para outra dpoca, Certamente 6 um lugar- 

-comum dizer que, para compreendermos qualquer livro de histdria em 
particular, necessitamos inicialmente entender algo a respeito dos inte- 
resses e da orientagao particular do ultimo editor. Edit ores nao sao auto- 
res, A maioria dos editores tem grande respeito pelos textos com os 
quais tem que lidar (e isto talvez seja especialmente verdadeiro quanto 
aos editores monasticos de textos religiosos), mas, mesmo assim, os rear- 
ranjos, comentarios e emeu das que qualquer editor faz, refletem neces- 
sariamente as atitudes especiais de sua prdpria £poca em lugar das ati- 
tudes e intengoes de seus predecessor es. 

Visto desta perspectiva tun tanto especial, como um livro de historia 
muito editado, o Velho Testamento deve ser considerado como uma com- 
pilagao de documentos antigos e modernos, reunidos finalmente por edi- 
tores que partilhavam das atitudes gerais dos autores dos Livros de 
Neemias e de Esdras ie . O que possa ter sido essa atitude, foi percep- 
tivamente estimado quase quarenta anos atr£s por S. A. Cook: ' 

“Com Neemias e Esdras, entramos na era do Judaismo normative. 
Juda era uma comunidade religiosa representada pelo sumo-sacerdote 
de Jerusalem. Em lugar de reis sacerdotes, havia sacerdotes ungidos 
com 61eo, adornados com insignias regias, reivindicando os direitos regies 
usuais/alem dos direitos costtimeiros dos saceTdotes. Juntamente com 
seus sacerdotes e levitas, e com os chefes e nobres das familias judias, 
o sumo-sacerdote dirige este pequeno Estado [. . .] Este gove'mo hier&r- 
quico nao possui qualquer fundamento na monarquia hebraica” 17 . 

Esta de acordo com as necessidades de uma sociedade desse tipo 
o fato de que o texto do Velho Testamento como um todo (como o 
temos atualmente ) coloca o selo de aprovagao sobre o govemo sistema- 
tico de tipo monarquico, enquanto desaprova todos os monarcas indivi- 
duals, Faz sentido que enfatize a import dneia singular de Jerusal6m 

lfi Se Neemias foi um personagem histdrico de came e osso, entao ele teria vivido 
por volta de 400 a.C. 

11 Couk, S. A. Verbete "Judeus 1 *. Encyclopaedia Britannica* 14. ed. 
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como centre de culto da i€ judaica, com a tribo de Jud& como o brago 
secular e a de Levi como o espiritual — e e bastante apropriado que 
o tom de Neemias e de Esdras seja o de um sectarismo intolerante que 
exige, acima de tudo, que os judeus se mantenham nitidamente i sola dos 
de todos os estrangeiros e que nao exista qualquer ca&amento entre judeu 
e gentio. Para Neemias e Esdras, tal especie de casamento e o pecado 
dos pecados. Contudo esta doutrma de exclusao leva a uma contra- 
digao. 

“0 que quer que o grupo predominate possa pensar sobre os casa* 
mentos com estrangeiros, a tradigao da origem meio-moabita de Davi 
serve [. . .] para enfatizar o d6bito que Jud& e Jerusalem tinham para 
com um de seus vizinhos (\ , ,]* Novamente, embora alguns desejassem 
uma comunidade auto-suficiente em oposigag aos vizinhos gentios de Jeru- 
salem, a estoria de Jonas argument#, implicilamente, contra a tentativa 
do Judaismo de fechar suas portas. As tendencias conflitantes eram 
incompativeis (Id., ibid.) 

Sao precisamente estas incompatibilidades que constituem a preocupagao 
primordial deste ensaio. 

Neste ponto precise ressaltar a distingao muito importante entre 
uma contradigao estrutural (incompatibilidade em grande escala de im~ 
plicagao) e uma contradigao de conteddo (inconsistdncias em detalhes 
menores de afinnagoes textuais). As contradigoes deste ultimo tipo sao 
abundantes, A maioria delas, provavelmente, € um subproduto dos 
comentarios editorials introduzidos origin almente com o objetivo de eli- 
rainar contradigoes ainda mais e video teg. E precisamente a anxpla difu- 
sao juntamente com a incidencia casual de tais inconsist enci as que tor- 
nam estes textos “histdricos” um material apropriado a analise estrutural, 
pois, sob estas condigdes fortuitas, a estrutura subjacente a estdria deixa 
de estar sob o controle racional dos editores e gera um momentum por 
si mesma 18 . Neste ponto, a estoria deixa de ser simpiesmente uma erd- 
nica de acontecimentos, ela se toma um drama. 

Os leitores modem os comuns dificilmente prestarao suficiente aten- 
gao as genealogias biblicas ou reconhecerao a variedade de inconsisten- 
cias que elas content. Os detalhes sao enfadonhos, mas, desde que sus- 
tento ser a casu alidade das inconsistencias a justificagao para o uso da 
analise estrutural, devo, pelo menos, exempljficar o que quero dizer. 

No restante deste capitulo tentarei mostrar como as corregSes edito- 
riais de virias maos se entreteceram a um intrinca^o padrao que pode 
transmits uma “mensagem ?a que nao foi necessariamente pretendida de 
maneira consciente por qualquer editor em particular. 

Do ponto de vista da teoria geral da comunicagao, as incon&istendas t^xtuais 
menores, distribnidas fortuitamenle, podem ser consideradas como rutdo gaussiano. 
Para uma explicagSo nao-tecnica deste ponto, veja Cherry, C. On human commit' 
nicaiion, Cambridge, Mass., MJ.T. Press e John Wiley and Sons Inc., 1957. p. 198. 
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Uma base explititamenie logica para a enfase obsessiva na endo- 
gamia, que e tao evident^ em Neemias e Esdras, 6 proporcionada por I 
Reis 11, 1-8. Salomao, o s&bio, o grande rei, o construtor do templo* 
e um pecador apesar disso tudo, pois 

“amou muitas mulheres estrangeiras, junt amende com a filha de Fara 6 t 
mulheres dos moabitas, amonitas, idumeus, sidonios e hititas”. 

Em conseqiiericia disso, 

“Salomao construiu um altar para Camos, a abominate de Moab, na 
colina localizada antes de Jerusalem, e para Moloc, a abominagao dos 
filhos de Amon, e ele procedeu de modo semelhante com todas as suas 
esposas estrange iras, quais queimavam incenso e sacrificavam aos 

seus deuses”, 

r 

O que se infere e que, se os israelitas apertas se ativessem hs regras e 
se casassem somente com mulheres de sua prdpria esp£cie, entao eles nao 
seriam desviados de sens caminhos por suas esposas estrangeiras. A di£i- 
culdade pr&tica esti em decidir com seguran$a quern e ou quern nao e 
uma esposa estrangeira. 

Tornado em seu valor aparerite, o texto do Velho Testamento repre- , 
senta o relacionamento entre os varios grupos tribais envolvidos como 
uma segmenta^ao bindria do tipo mais consistente. A arvore genealogica 
da fig. 1 e exatamente compar&ve! a dezenas de diagram as discutidos 
em obras contemporaneas de antropologos sociais brit&nicos 19 , Uma 
genealogia traditional dessa especie serve para discriminar muito preci- 
samente o exato “grau de estraneidade” que separa um grupo de outro* 
Assim/da perspective dos membros da tribo de Jud6, a hierarquia de 
dist£ncia social seria: 1) companheiros da tribo de Juda (linhagem); 2 ) 
outras tribos descendentes de Lia; 3) tribos descendentes de Zelfa; 4) a 
tribo de Benjamim; 5) tribos descendentes de Jos£* 6) tribos descenden- 
tes de Bala; 7) idumeus; 8 ) ismaelitas; 9) moabitas e amanitas; 10) 
cananeus; 11) outros gentios; 12) cineus. Os textos biblicos, em espe- 
cial Josu£ 14-22, tamb&m especificam de forma bastante precisa quais 
areas territorials dentro da Terra Prometida devem ser consideradas como 
& terra hereditaria de cada segmento tribal. 

Essa alocacao territorial 6 mais simples do que pode parecer & pri- 
meira vista para a area meridional, que € denominada mais tafde "Reino 
de Jud£” e alocada inidalmente a Jud£ (com os calebitas e a tribo de 

n. 

1S Por exempli), Evans-Prttchahd. The Nuer . Oxford, Clarendon Press, 1940. 
Peters, E. The proliferation of segments in the lineage of the Bedouin of Cyre- 
naica. Journal of the Royal Anthropological Institute , XC: 23-53, 1960. Fortes, 
ML The dynamics of clanship among the Tallettsi, London, Oxford University 
Press, 1946* 
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Fig. 1: Arvore genealogies 

Notas: a) Sara, mtta-irm£ de Abraao, ten? o status de esposa* Agar, a egipcia, £ 
escrava de Sara e concubina de Abraao, 

b) Lia e Raquel sao irmas de sangue e parentes de Jacd atrav^s de am bos 
os pais. Zelfa 6 escrava de Lia; Bala 6 escrava de RaqueL 

c) Benjamini £ o filho mais jovem de Jac6-I$rae1. Raqoel morre quando ele 
nasce* Ele 6 a tjnica das crian^as a nascer dentro dos confins do territdrio desti- 
nado mais tarde aos sens descendentes (veja fig. 2). O nome Benjamim signifies 
** filho da mao direita”. 

d) Esau e Jac6 sao gSmeos* Esau € o mais velho, mas vende sen direito de 
primogenitura a Jac6. Em nitido contraste com JacA, as esposas de Esad sao 
todas canan6ias (Gfinesis 36) 
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Simeao como elementos intrusos), enquanto, de mode correspondence, 
a totalidade da irea setentrional, que e mais tarde denominada “Reino 
de Israel’* (que equivale aproximadamente k Samaria histririca), e atri- 
buida aos descendentes de Jos 6 (Efraim, ManaSs6s), Benjamim recebe 
uma estreita faixa dividindo estes dois blocos principals, enquanto as 
outras tribos israelitas estao distribuidas por um anel que circunda o 
norte e o leste. O no da questao e assim considerado como uma oposi- 
gao segmentar entre os descendentes de Lia (ou seja f Jud&) e os des- 
cendentes de Raquel (ou seja > Efraim, Manasses e Benjamim) , mas com 
Benjamim tanto territorial como genealogicamente em uma posigao “inter- 
mediary” urn tanto equivocal (veja fig. 2). 

Mas adequar esse padrao ideal a realidade prltica sempre foi muito 
dificil. A composigao tribal da populagao na Palestina nao foi distribuida 
ordenadamente. At6 mesmo na prdpria capital “os jebuseus [cananeus] 
habitant com os filhos de Juda em Jerusalem ate o dia de hoje” (Josue 
15, 63). Hebron, o reputado local da sepultura de Abraao, onde Davi 
govemou durante sete anos, e especificado como o territorio hereditario 
de Caleb, o cenezeu (idumeu), com o comentario aidicional de que ele 
havia pertencido anteriormente aos filhos de Het (cananeus) (Josue 15, 
14; Genesis 36, 9-1 1; Genesis 23, 17-20)/ A t€ mesmo o livro de regras 
formats (Deuteron6mio 23) equivoca-se sobre o quanto exatamente um 
estrangeiro 6 estrangeiro, Idumeus (e, suxpreendentemente, egfpcios) 
nao devem ser abominados. “Os filhos gerados por eles entrarao na con- 
gregagao do Senhor na terceira geragao ” Os amonitas e os moabitas, por 
outro lado, sao absolutamente corrompidos; “mesmo na decima geragao 
eles jamais entrarao na congregagao do Senhor”. Deste modo, mesmo 
para os patriarcas, a distingao israelita /estrangeiro nao era uma questao 
bem definida, mas uma gradagao atraves de varias tonalidades de tinza. 
A razao disto deve ser procurada em uma circunst&ncia posterior. Os 
judeus sectaries da Jerusalem histdrica-estavam circundados nao apenas 
por estrangeiros, que eram pagaos desqualificados, mas tamb6m por semi- 
-estrangeiros, tais como os samaritanos, que pretendian) ser tao israelitas 


2^ Merece ser notado que o reino da Jud£ia, de Simao Macabeu (s6culo II a,C.), 
consistia de territdrios que, na narrativa tradicional, foram atribuldos a Judd, Ben- 
jamim e Efraim. Samaria, nesta epoca, era imia provmcia separada, ao norte. 
Acab, o rei nortista, protdtipo do ,( homein mau" na bistoria traditional, 6 des- 
crito de maneira eapecifica como o *rei da Samaria 1 * (I Reis 16, 29-30, 21,1). 

Na genealogia, a tribe de Benjamim est& ligada hs tribos de Efraim e de 
Manassas? pois sao todas descendentes de Raquel; entretanto, Efraim e Manasses 
sao os descendentes de Jos£, que se torna um estrangeiro. Jose e o primeiro 
dos filhos de Jac6-Israel a separar-se de seu pai e da terra de Israel. Ele se 
toma govemante do Egito e casa-se com uma egipcia H Em contraste, Benjamim 
e o Ultimo dos filhos de Jac6-Israel a separar-se de seu pai e da terra natal 
(Genesis 43 e 47, 20), 
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quanto os proprios. Quao estritamente devem ser aplicadas as regras da 
eiidogamia em tais casos? 

Pode-se encontrax □ mesmo tipo de ambiguidade entretecido cm tra- 
digoes histbricas bastante diretasn A “historia’ 5 nos conta de dots reinos j : 
israelitas, rnn "ao sul (o Reino de. Judd), outro ao norte (o Reino de 
Israel), 

Isto imediatamente introduz uma conttadisSo. Os filhos de Israel 
devem ser urn lrnico povo, e nao dois. Sao os nortistas verdadeiros israe- 
litas ou estrangeiros? O texto £ equfvoco, Individualmente, a maioria 
dos reis em ambos os reinos £ representada como homens mans, mas os 
reis de Israel sao piores do que os outros e eles sao maus de uma maneira 
especial; com uma regularidade mono ton a, “tomam a trilha de JeroboSo 
e do seu pecado, pelo qual ele fez com que Israel pecasse” Este pecado 
particular e especificado em I Reis 12, 25-33, e consist e no fato de , 
ele ter reconheddo outros lugares sagrados alem de Jerusalem. Em con- 
cordancia com isto, existe uma tendSncia recorrente para considerar os 
nortistas como totalmente pagaos. Isso en contra sua ex pres sao mais pur a 
na estoria de Acab, rei de Israel, que e urn ^mau sujeito” sob todos os 
aspectos, Para que isto seja evidente, Acab £ colocado como contempo- 
r£neo de Josafat, o rei de Juda, que £ um “bom sujeito” em todos os 
sentidos* Ent5o, precisamente neste ponto onde a questao parece ter se 
tornado cristalina — sulistas bons (n6s) /nortistas maus (estrangeiros) 

— toda ela e comprometida. A casa real de Juda e a casa real de 
Israel (Samaria) tomaram-se aliadas por casamento e mantiveram a 
alianga por yarias geragbes. 

Estes casamentos sao considerados como legttimos, o que implica 
que neste contexto os nortistas $3o, afinal, os verdadeiros Israeli tas e os 
legitimos membros da fe! Assitn, £ o Reino Setentrional uma funda^ao 
legitima? Mas. a admissao disso estaria em contradicao com a doutrina 
da legitimidade unica da casa real de Juda e a ascendencia unitdria de 
Salomao e de Jerusalem. A existencia do reino dual £ por si mesma um 
parade xo. Sua fundagao 6 representada como result ado de uma revolta 
do nortista Jeroboao contra o sulista legit imo Roboao* (A natureza 
mltica dos personagens "histbricos” £ revel ad a no fato de o primeiro 
nome derivar-se do seguudo atrav£s de uma inversao fonetica da primeira 
silaba. 21 ) Eritre tanto, embora Jeroboao seja um usurpador, um secessio- 
nists e um heretico, parece que lhe foi garantido, apesar de tudo, um 
tipo de legitimidade espuria, Ele e descrito de forma bastante cuidadosa 

como 


21 Em hebraico, a inversao fonetica e mais complexa do quo na tradu^ao inglesa. 
[A forma portuguesa dos nomes nao permit e que o leitor perceba onde esta a 
inversao. Mas nas grafias ingles as, Jeroboam e Rehoboam, aiuda e possivel per- 
ceber a inversao fonetica a que o alitor se refers* (N. do Org.)] 


“Jeroboao, filho de Nabat, efrateu de Sareda, servo de Salomao, cuja 
m&e foi Sarva, uma viuva Salomao tornou-o responsavel por todos 

os encargos da Casa de Jose” (I Reis 11, 26-8), 

Observe-se que £ o proprio Salomao que instaura Jeroboao como gover- 
nante da parte setentrional do reino. Jeroboao esta para Salomao assim 
como Jose esta para Farad. Contudo M ai uma ambigtiidade, pbis, 
enquanto Jos£ era, sem dlivida aiguma, o servo de Farad, foi Jos£, e 
nao Farad, o favoreddo por Deus. Novamente, entao, o nome da mae 
de Jeroboao pode ser lido como um trocadilho, A palavra signifies “le- 
prosa”, o que seria apropriado se a enfase fosse sobre o status ilegitimo 
de Jeroboao. Mas talvez tambem devessemos ler Sarvia,^ : o que faria 
de Jeroboao um meio-irmao de Joab e um filho da irma do rei Davi (I 
Cr6nicas 2, 16)! O status de JeroboSo enquanto um homem de Sareda 
implicaria ser ele um serralheiro (II Crdnicas 4, 17), o que por sua vez 
indica uma posiqao “intermedi^ria” (veja p. 97). Final men te, Jeroboao 
£ espedficado como membro da linhagem de Efrata, de modo que a 
posigao de Efrata na genealogia deve determinar se ele pode ou nao ser 
de sangue real. Como ser£ visto, as genealogias sao surpreendent entente 
inconsistentes em rela^ao a isso. 

I Crdnicas 2 contem varias doutrinas di stint as. No vers. 9, Caleb 
(Calubi) e um dos tres filhos de Hesron, um neto de Juda. Salma (Sal- 
mon) e a linhagem de Jesse ate Davi descendem de Ram, o irmao de 
Caleb. Entretanto, nos vers. 19, 50, 51, Efrata 6 a esposa de Caleb. 
Dela descends uma linhagem que inclui Salma e os homens de Belem. 
No vers. 24, Caleb-Efrata 6 uma localidade. GSnesis 35, 19 identifica 
este local como Bel&n, a terra natal de Benjamim e o local de sepulta- 
mento de Raquel; mas Rute 1, 2 ? com igual certeza, identifiea Efrata 
como Bel£m -Judd, o lar ancestral de Booz e da Casa de Jesse. Em I 
Crdnicas 4, 1-4, novamente Efrata 6 a esposa de Carmi (Calubi: Caleb), 
que 6 um filho de Hesron e ancestral dos homens de Bel£m, mas os vers. 
11-16 passam a discutir os descendentes de “Caleb, filho de Jefone” o 
heroi cenezeu (idumeu) de Numeros 32, 12 e Josu£ 15, 13, 

Um exame atento desta miscelanea de altemativas leva simples- 
mente a uma confusao cada vez maior, mas s no final, reconhecemos nela 
uma esp£cie de padrao: a) o ancestral Caleb £, simultaneamente, tanto 


22 Tanto em hebraico como em ingESs {Zeruah e Zeruiah ), a difereapa fonetica 
entre Sarva e Sarvia 6 minima; na verdade, no J£xico do hebraico biblico, as 
duas palavras aparecem como itens adjacentes, Alguns textos antigos fazem sup or 
que Sarva era nma pnostitutaj mas nos contextos biblicos isto tamb&n tem impli- 
caqocs ambignas (veja p. 101). 
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rim estrangeiro marginal (idumeu) como tambSm um membrc ultrade- 
voto da fe que leva o princfpio da endogamia atb seus Iimites legais, 
casando a filha comi o prbprio filha menor (Josue 15, 13-17).' b ) Ele se 
associa altern ad ament e com Juda e com Benjamim* com Roboao atraves 
de Jesse e com JeroboSo atraves de Efrata* ou com ambos ao mesmo 
tempo, c) Ele 6 o senhor de Hebron* a cidade de Davi antes da fun- 
dagao de Jerusalem, mas tambem ele nao e o senhor de Hebron, pois 
Hebron pertence aos caatitas, uma linhagem de Levi (Josue 21, 10-12). 
Mas isto tambbm constitui uma contradigao, pois os levitas nao recebe- 
ram qualquer heranga (Josue 13, 14). 

Pelo menos existe esse tanto de consistentia: qualquer coisa que 
seja afirmada a respeito de Caleb e/ou Efrata, o oposto tambem o e. 

Nao e necessario que o leitor ten te digerir todos estes detalhes. A 
chave da questao b bastante simples; deixe-me repetir: qualquer tenta- 
tiva para sintetizar em um todo unitario um conjunto de estbrias que 
pretende fomecer justificativas histbricas para posigoes politicas rivals* 
necessariamente termina como um texto repleto de contradigoes parado- 
xais. O texto que recebemos do Velho Testamento e abundant e em tais 
contradigoes, e o resultado final 6 uma “histbria” de incidents fortiiitos 
com a estmtura de um “mito”. Entao, o que “diz” o mito* nao b o que 
os editores pretenderam conscientemente dizer, mas* em vez disso* alguma 
coisa que e$t& profundamente incrustada na cultura tradicional judaica 
como um todo. 

Qualquer que seja a maneira escolhida para distinguir entre a histb- 
ria e o mito do Velho Testamento, mito e histbria igualmente devem 
servir a fungoes miticas. Ambos servem para justificar a doutrina de que 
os israelitas sao os proprietaries por ordem diyina de toda a Terra Pro- 
metida, de Dan a Bersabbia (Beersheba), e ambos tarnbbm devem justi- 
ficar a doutrina de que os israelitas, um povo de descendencia comum, 
fonnam uma seita religiosa exclusiva* e, ainda, ambas as doutrinas pre- 
cisam ser adaptadas 4 tradigao da monarquia dual e ao fato empirico de 
que a terra em questao tinha uma populagao muito miscigenada* da qual 
os israelitas estritamente definidos erami uma minoria sem o controle poli- 
tico total. Em qualquer sentido estritamente lbgico* os fatos e as teorias 
politico-religiosas nao sao mutuamente compativeis, como facilmente po- 
deremos ver se transferirtnos o argumento para seu cendrio modemo: os 
judeus nao podem se assimilar completamente nas nagoes das quais fazem 
parte, ao mesmo tempo que mantem um estreito sectarismo religioso que 
abomina todo tipo de contato social entre judeu e nao-judeu. 

Nos textos blblicos, esta contradigao € resolvida pela apreseutagao 
de repetidas “solugbes” parciais e, no entanto, contraditbrias. O problems 
nao b resolvido porque b insoluvel e, apesar disso, parece ter sido resol- 
vido, Lbyi-Strauss tocou no mesmo ponto em seus estudos do mito. A 
fungao dos mitos e proporcionar uma solugao ap a rente, ou uma “media- 
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gao”, para problemas que nao tem, p’ela sua propria natureza, qualquer 
solugao final. Ajudara a esclarecer segoes posteriores deste ensaio se 
reduzirmos as contradigbes bfblicas precedentes a uma forma elementar 
universal, e tambem se prejulgarmos a questao de se indicar para onde 
a analise conduz: 

a) Um tabu contra o incesto associado a uma regra de exogamia 
proportions uma base para a formagSo de aliangas por casamento entre 
grupos antagbnicos dentro de uma comunidade polftica unitaria, Al&m 
disso* e da natureza das verdadeiras comunidades politicas que elas con- 
sistam.de grupos autodiscriminados, os quais sao, em qualquer instante 
do tempo* ou mutuamente antagbnicos ou eiitao all ados. 

b) Uma regra de endogamia proporciona uma base para a expres- 
sao da solidariedade unit aria de uma comunidade religiosa, o povo eleito 
de Deus. Na vida real, as comunidades religiosas e politicas raramente 
coincident. Existe quase que uma incompatibilidade entre uma regra 
de endogamia e um tabu contra o incesto. Existe uma incompatibilidade 
total entre uma regra de endogamia e o reconhecimento de que a socie- 
dade consiste de grupos potential mente antagbnicos aliados por casa- 
mento. 

c) Os editores definitivos dos textos bibiicos faziam parte de uma 
igreja judaica estabelecida, cujos membros se consideravam os sucessores 
diretos da Casa de Juda (enquanto manifested a em Davi) e do Reino 
de Jud£ (enquanto governado por Roboao e seus sucessores). Em opo- 
sigao polar a igreja judaica, esta o mundo dos gentios. Em oposigao polar 
a Davi e a Roboao, estao os estrangeiros (exemplificados, por exemplo, 
pelos filisteus). Mas, assim como no mundo real existiam categorias 
intermediarias, tais como os samaritanos* que nao eram judeus nem gen- 
tios, de forma semelhante a “histbria” tradicional proporcionava cal ego- 
rias intermediarias: “os descendentes de Raquel”, “a Casa de Josb”, “a 
tribe de Benjamim”, “o Reino de Jeroboao”, “os calebitas' 1 , “os idumeus”. 
£ na ambiguidade das relagbes dos homens de Juda e estes outros povos 
histbricos-legenddrios-miticos que encontramos a “solugao” da incompa- 
tibilidade endogamia /ex ogam! a descrita acima. 

Uma analise estrutural requer que discriminemos uni “con junto 3 9 de 
estbrias e que mostremos as estruturas comuns ao conjunto, O Velho 
Testamento cont£m um nbmero muito grande de estbrias distintas e visto 
que, a partir de um ponto de vista, todas elas certamente sao elementos 
de um unico conjunto, uma analise estrutural completa necessitaria vin- 
cular todas estas estbrias. Meu objetivo presente b muito mais limitado. 
Desejo somente mostrar que a seqiiencia cronolbgica da histbria biblica 
pode, em si raesma, ter importancia “estrutural”. Para esta fmalidade, 
necessito apenas distinguir um subconjunto adequado de estbrias que se 
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mostre receptive b andlise partial O ponto de partida 6 bastante arbitri- 
rio; sendo assim, permitam-me colocar um problema: 

Qual era a base legal para o reinado de Salomao sob re a totalidade 
da terra de -Israel? 

A primtira vista, o tftulo de Salbmao deriva do direito por con- 
quista militar ajudada pelo brago poderoso de Deus. Mas um exame 
mais cuidadoso mostra que, no oontexto biblico, a conquista nao propor- 
cionava uma base legitima para a so be rani a sobre a terra. Os proprios 
israelitas sao, repetidamente, vitim as de conquista e deportagao, mas 
isto nao teve qualquer efeito sobre seus titulos de posse territorial O 
tftulo deles deriva da promessa feita a Salomao per Deus, como esta 
espetifreada em Genesis 17, S: 

“Dar-te-ei a ti e k tua semente depois de ti a terra das tuas pete- 
grinagoes, to da a terra de Canaa, em possessao perpetua”, 

Aqui est£ a primeira inconsistency. A terra que os israelitas con- 
quistam dos estrangeiros pode aparentexnente transfonnar-se numa pos- 
sessao eterna e inalienavel: a terra que os estrangeiros conquistam dos 
israelitas permanece como possessao dos israelitas. Alguns editores evi- 
dentemente pensaram que os tumulos dos ancesttais poderiam fornecer 
um titulo melhor. Em Genesis 23, Abraao compra uma sepultura sa dos 
heteus (hititas), Isto ocorreu muitas geragdes antes de qualquer sugestao 
de conquista pela forga. E, mesmo apes Davi ter vencido os jebuseus e 
tornado Jerusalem pela forga, descobrimos que ele adquire por dinheiro 
um local de culto, que, no devido memento, se toma o local do prdprio 
Templo (II Samuel 24* 24; II Crdnicas 3, 1). Contudo, de acordo com 
as regras, a compra da terra tambem nao era legitima. Levxtico 25, 23-4 
6 suficientemente inequivoco. A terra pode ser transferida pela venda 
de hipoteca, mas o titulo original nSo € afetado: 

“A terra nao se vender^ para sempre; porque a terra 6 minha, e v6s 
sois em minha casa.como estrangeiros ou hospedes. Fortanto, etn todo 
o terrildrio de vossa propriedade, concedereis o direito de resgatar a 
terra” a4 . 


s&Existe uma contradigSo total entre GSnesis 23 e 50,13, por um lade, e Genesis 
33, 18-20 e Ales, 7,16, por outre. Na pHmeira referenda, AbraSo adquire dos 
heteus {hititas) um sepulcro em Hebron; na segunda referenda, AbraSo adquire 
dos siquemitas um sepuLcro em Siquem, Davi foi coroado rei em Hebron; o seces- 
sionist Jeroboao foi coroado rei em Siqu£m. Esta contradigSo, assim como as 
iucousistencias calebitas, devem ser um resfduo da tentativa editorial de justLEicar 
simultaneamente duas pretense!) es rivais ao mesmo tftulo de posse ancestral- Como 
se verd no mapa, Hebron e Siqn6m estao localizadas simetricamente ao norte e 
ao sul da fronteira leste-oeste. 

j 

M Na est&ria da vinha de Nabot, a virtude de Nabot est£ no fato de ele negar 
o direito do rei Acab de oomprar sua heranga por dinheiro (1 Reis 21, 2-3). 
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Mas o que 6 bom para um israelita tambSm deve ser bom para um 
cananeu, qu um hitita, ou um idumeu, Por que os hititas nao resgata- 
riam, em ultima andlise, a terra que venderam a Abraao? Esta £ uma 
questao jncomoda em torno da quad parecem girar mu it as estdrias biblicas. 

O 6nico modo inteiramente legitimo de aquisigao do titulo de posse 
da terra e por meio de heranga (Exodus 32, 13). A regra de heranga 
esta incorporada a estoria das filhas de Salafaad (Ntimeros 27, 7-1 lj. 
A terra permanece, normalmeiite, na posse dos homens e e or dinar ia- 
mente herdada pelo mais proximo parente patrilinear masculino, mas, 
na aus£ncia de filhos, as filhas de um homem herdarao antes dos inuaos 
dele. Conseqilentemente, na Antiga ludeia, o titulo de posse da terra 
deve ter e&tado ireqiientemente nas maos de mulheres. A regra de endo- 
gamia, que provavelmente foi aplicada de maneira mais rigor osa is mu- 
lheres do que aos homens (por exemplo, a estdria de Dina aciina), teve 
assim o efeito de impedir que a terra passasse para maos estranhas, atra- 
v^s do casamento de mulheres que possuiam propriedades como dote. Pot 
outro lado, ao se recusarem a casar com mulheres estrangeiras, os homens 
judeus ficaram impossibilitados de ganhar titulos legitimos de terras de 
estrangeiros. 

Estes detalhes legais precisam ser constantemente trazidos h mente 
quando se considera o significado das estdrias que segueiru 

Se a legitimidade do titulo depende exclusivamente de heranga, entao 
as genealogias assumem uma importlncia fundamental, O que podemos 
ap render sobre a legitimidade do titulo de Salomao' a partir da conside- 
ragao de sua genealogia? 

No Velho Testamento, a genealogia da Casa de Davi surge apenas 
fragmentary am ente, mas, no Novo Testamento, tan to Mateus como Lucas 
t rag am a descendencia de Jesus Crista em uma linha patrilinear desde 
Abraao, pass an do por Davi, at£ Sao Jose. A Iista de catorze geragfies 
de Abraao at£ Salomao, apresentada por Mateus, 6 consistente com o 
registro do Velho Testamento, mas tem a peculiaridade de que, alem dos 
catorze homens, ela traz os nomes de quatro esposas, e todas elas sao 
personalidades importantes do Velho Testamento, O Evangelho de Sao 
Mateus 6 destinado aos judeus cristaos, e nao hi duvida de que a genea- 
logia, como est^i citada ali, tem uma forma que seria geraknente aceiti- 
vel pelos judeus helenizados do final do s^culo I a.C. Devemos inferir, 
portanto, que as quatro mulheres em questao possuem algp em comum 
que as toma especialmente slgnificantes como ancestrais de Salomao. Os 
comentadores cristaos nao oferecem qualquer explicagao con vincente. As 
quatro s5o Tamar, Raab, Rute e Betsabe (Bath-Sheba). Examinaremos 
uma a uma as suas estbrias: 
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I. TAMAR ( Genesis 38) 

A . 1) Juda transgride a regra de endogamia ao tomar uma mulher cana- 

n£ia, Su6 (Shuah), como esposa [Betsue (Bath-Shuah) em I Cr6- 
nicas 2]. 

2) Ele tem com ela tres filhos: Her, Onan e Sela. 

B) Juda acerta o casamento de Her com Tamar. 

— A ascendencia de Tamar nao £ especificada mas, por infe- 
rencia } ela £ pura, e oao estrangeira. 

4) O pecado de Jud£ £ punido com a morte de Hen 

5) Judd instrui Onan para cumprir os deveres de um levir e criar 
herdeiros em nome de sen irmao morto. Onan se recusa. 

6} Por seu pecado, Onan morre, 

7) Judi promete a Tamar que Sela agir£ como tevir quando crescer, 
mas Juda nao con segue honrar seu compromisso. 

8) Tamar se disfarga de prostituta e seduz Judd, 

9) Desta sedugao nascem os gemeos Far 6s e Zara. 

20) Fares e um ancestral patrilinear de SalomSo. 

Consequencia 

O logro de Tamar £ considerado virtuoso. Judd tem descendentes de 
“sangue puro”, atrav^s de sua nor a Tamar de sangue puro, enquanto sens 
prdprios filhos eram todos de sangue misdgenado, por parte da mae deles, 
Sue (Shu ah), Apropriadamente, quando os descendentes de Sela aparecem 
em I Cronicas 4, 21-3, eles sao artesaos palacianos (oleiros e teceloes) com 
um status servil, AI6m do mate, Sela £ o mesmo que Silo, o nome de uma 
localidade. Essa Silo 6 representada como o principal centro de culta para 
tod a a Israel ate o estabelecimento do reino, quando entao foi suplantado 
pelo templo de Salomao em Jerusalem. Silo estava localized a ao none, na 
vizinhanga de Siquem e Samaria. 

B. Em II Samuel 13 encontramos outra Tamar. Ela £ filha do rei Davi 
com uma mulher estrangeira, e e seduzida por seu meio-irmao Amnon, de 
sangue puro. O irm&o legftimo de Tamar, Absalao, mat a Amnon posterior- 
mente. 

Notar-se-a na estoria do Genesis que £ Onan, o filho miscigenado 
t de Juda, quem 6 morto por se recusar a coabitar com sua cunhada vidva 
e de sangue puro, Tamar; na estdria de Samuel 6 Amnon, o filho de 
sangue puro de Davi (Judd) , quem 6 morto por ter realmente coabitado 
com sua meia-irma Tamar, virgem e de sangue miscigenado. Alem de 
tudo, a consequdncia da dltima estdria & oposta a da primeira; nenhuma 
das partes envolvidas teve descendentes e a sucessao passa para a linha- 
gem de Salomao, cuja mae e, bastante adequadamente, chamada de 
“Filha de Su$ (Shuahr (veja p. 98). 
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II. RAAB 

Raab, a esposa de Salmon na lista de Sao Mateus, e tradicionalmente 
identificada como Raab, a prostituta de Jericd, cujas aventuras sac relatadas 
em Josue 2 e 6. As references do Velho Testamento nao mencionam con- 
juges nem para Salmon nem para Raab, a prostituta, mas a ultima sempre 
foi considerada como uma santa do Judafemo. Uma das tradi$5es talmti- 
dicas faz dela a esposa de Josue. Alguns criticos de texto bastante ortodoxos 
reconhecem a possibilidade de um vinculo entre esta senhora e Recab, o 
pressuposto ancestral fund ado r dos recabitas, uma seita puritana mencionada 
em Jeremias 35 e em outros pontos. Estruturalmente, e a dequad o que eles 
sejam idlnticos. Os recabitas, ndmades, sao neferidos como “emeus”, isto 
e, descendentes de Caim, por parte de Jabel, que era “o pai daqueles que 
habitant em tendas” (I Crdnicas 2, 55; Genesis 4, 20). Uma trilha tortuosa 
atrav£s de Exodo 3, 1; Genesis 35, 4; Juizes 1, 16 e 4, 11; Deuteronomio 
34, 3; Josue 6, 25 leva, portanto, a conclusao de que “os filhos do sogro 
cineu de Mois£s”, que juntou suas forgas & dos filhos de Juda apos a des- 
truigao de Jericd, sao idinticos k famiiia do pai de Raab, a prostituta, “que 
vive em Israel ate o dia de hoje”. 

O aparecimento de Raab como ancestral de Salomao traz a mente, 
assim, toda uma serie de discriminagoes binirias. Jerico, “a cidade das pal- 
meiras”, e uma cidade da planicie que foi completamente destrufda, a nao 
ser por Raab, a prostituta virtuosa que tem descendentes virtuosos, reca- 
bitas-cineus. Sodoma, uma outra cidade da planicie, foi totalmente des- 
truida, a nao ser pelo virtuoso Lot, que depois, b^bado, praticou incesto 
com suas filhas, das quais descend eram estrangeiros pec adores, amonitas e 
moabitas. Os asc£ticos descendentes de Raab vivem em tendas, nao em 
cidades, e sao contrastados favoravelmente com seus vizinhos pecadores, 
* L os homens de Juda e os habitantes de Jerusalem” (Jeremias 35). Por serem 
virtuosos, Ihes £ prometido que suas proles pemiauecerao para sempre; em 
contraste, aos cineus, habitantes de cidades, sao prometidas determinadas 
desgragas (Numeros 24, 21)-, A virtude de Lot em Sodoma toma-se pecado 
posterior mente, e o pecado e o de ter ignorado completamente a endogamia. 

Veremos que estas estorias misturam as seguintes antiteses: Israelrta/ 
Estrangeiro, Endogamia/ Ex ogamia, Nomades/Habitantes das cidades, Vir- 
tude/Pecado. Este padrao esta presente desde o inicio. Genesis 4, 12-22 
contrasts Caim (um vagabundo andarilho, um pecador fratricida, um santo 
protegido por Deus) ao seu filho Hence (o primeiro fundador de uma 
cidade). De Hence descendein tres linhagens: 1) os filhos de Jabel, que 
sao pastores nomades, 2) os filhos de Jubal, que sao musicos, i) os filhos 
de Tubal-Caim, que sac serralheiros. Os serralheiros e os musicos andari- 
lhos ser i am quase que as u nicas categorias de pessoas igualmente benvindas 
entre os bedufnos nfimades e os agricultores sedentarios. No jargao estru- 
turalista, “eles servem como mediadores da oposigao entre Caim e Henoc' 1 a5 . 

2B Cf. Von Rad. Op. cit. 3 p. 64; tamb6m Von Rad, G. Genesis. Loadres, S.C.M. 
Press, 1961. p. 107. 


98 

ConseqUenda 

_ A impiicagSo de tornar Raab a esposa de Salmon £ que a sua devas- 
sidaOj bem comp a de Tamar, torna-se uma virtu de, A ado$ao da sua 
f am ilia pela congregagao israelita permits que a sua crianga seja classificada 
como legitima, existi ud o dessa m a neit a cr iangas classi f icadas como sen do 
de sangue puro, apesar de suas ma.es serem estrangeiras de nascimento. 
Vogais k parte, Salmon e o mesmo que Salomao cm hebraico, tornando a 
virtu de de Raab a c ohtr apart Ida do pecado das esposas estrangeiras de 
Salomao. 

in, RUTE 

Que a esforia de Rute seja, em algutn sentido, “paralela” k de Tamar 
$ expressamente reeonhecido no texto (Rute 4, 12). A estdria de Rute 
e a seguinte: 

1) Elimelec, da tribo de Juda, £ casado com Noemi, uma mulher israelita 
de descendencia pura, 

2} Ele tern dois filhos com ela. 

5) Elimelec morre. Os dois filhos tmnsgridem a regra de endogamia e 
casam-se com mulher es moabitas, Orfa e Rute* ^ 

4) (0 pecado £ punido com a morte dos dois filhos.) 

5) No£mi e Rute retornam para casa em Belem, Noemi aconselha sua 

nora a procurar Booz, um parente de Elimelec, para que ele aja como 
levir. 

6) O acordo de que Booz agira como levir 6 eventualmente acertado con- 
forme as form alidades legais per ante testemunhas. 

7) Rute fica grdvida e dd k luz um filho, Gbed, que £ corretamente descrito 
como o filho de Noimi, isto 6, a crianga e um substiiuto dos dois filhos 
mortos de Elimelec, cuja linhagem £ perpetuada dessa maneira atrav^s do 
sangue miscigenado de Rute* 

i 

Consequencia 

0 comportamento de Rute € inteiramente virtuoso, mesmo se sua abor- 
dagem initial a Booz e intencipnalmente tomada semelhante k de uma pros- 
tituta (Rute 3, 7-8), Elimelec ao final tem descendentes que sao conside- 
rados de sangue puro, mesmo se, num sentido gendtico, eles sejam, como 
os filhos de Salmon, em parte estrangeira s* # 
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IV, BETSABfi (Bath-Sheba) 

Em I Cronicas 3, 5, o acme desta senhora £ dado como Betsu£ (Bath- 
^Shuah), o que a torna homdnima da esposa cauantia de Jud&. O status de 
sua linhagem e ambiguo. Uma genealogia apressada faz dela a neta de 
Aquitofel o gilonita, o que a tornaria da tribo de Juda (II Samuel 11, 3; 
23, 34; Josu£ 15, 51), Mas Betsabe (BatbSheba) = “filha de Saba (Sheba) 
poderia inaplicar que ela vem de Bersabtia (Beersheba), um territdrio da 
tribo de Simeao celebrado como a extrema fronteira meridional do territdrio 
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israelita* Contudo, Seba (Sheba) tambem e o nome de um benjamita que 
lidera uma insuireigSo contra o rei Davi (II Samuel 20 ? 1). Esse Seba 
(Sheba) procurou refugio, sendo depois assassinado, em Bet-Maaca, um 
distrito na extrema fronteira setentrional do territdrio israelita abrangendo 
Dan, Ele fica na fronteira da terra de Gessur, A mae de Absalao, uma 
filha do rei de Gessitr, 6 chamada Maaca, 

Estas complcxidades servem para class if icar Betsab£ (Bath-Sheba) como 
mulher de Juda’\ uma “quase estrangeira” ou “uma mulher de Ben- 
jamim’ 1 , conforme a escolha; mas elas tambSm oferecem uma polarizaglo 
adequada de Betsabe (Bath-Sheba) (Salomao) enquanto “uma mulher do 
sul (Juda) ,T em relag&o a Maaca (Absalao) enquanto “uma mulher do norte 
(estrangeira ) *\ Betsab€ (Bath-Sheba) era a esposa de Urias, o heteu (hitita), 
um estrangeiro servindo no exercito de Davi. O rei Davi (Judi) deseja-a 
ardentemente e acaba por seduzi-la: ela da a luz um filho. Davi acerta 
para que o virtuoso Urias seja morto em combate; apds sua morte, Davi 
toma Betsabe (Bath-Sheba) como esposa* A crianga nasce, mas em seguida 
moire, como uma punipao pelo pecado de Davi. Betsabe (Bath-Sheba) 
concebe outro filbo, que £ SalomSo. Salomao € o herdeiro indicado de Davi, 
em prefer encia aos outros filhos mais velhos e aparentemente mais legftimos. 
Esses filhos mais velhos nasceram em Hebron e nao em Jerusalem. 

Consequencia 

O filho que moire era genet j cament e de Davi mas , 1 e galmente , ele 
era de Urias* O casamcnto de Davi com a viuva ignora o princlpio do levi- 
rato, que foi ressaltado nas histdrias de Rute e de Tamar. Assim, Salomao 
e, de modo muito proximo, “um filho de Het”, o que o tornaria um dos 
proprietarios originals do local da sepultura de Abraao em Hebron, Note-se 
que, se aceitamos a genealogia, a alianga final de Davi com Betsabfi (Bath- 
-Sheba) £ endogama, pois ela e de Juda, o que torna SalomSo um jttdeu 
de sangue puro* Compare com a alianga original de Judd com a homdnima 
de Betsabe (Bath-Sheba) a qual £ exp licit am ente estrangeira. 

V. ABIGAIL 

A estdria de Betsab£ (Bath-Sheba) d, em certos aapectos, o inverso 
da estdria de Abigail em I Samuel 25; 

Davi ainda ndo £ rei. Ele encontra um certo Nabal, da casa de Caleb, 
propriet&rio de ovelhas. Ele busca a bospitalidade de Nabal, que e recusada. 
Davi planeja uma vinganga* A esposa de Nabal, Abigail, intervene e Davi 
cede* Nabal moire dez dtas mais tarde, por obra de Dens. Davi toma 
Abigail como esposa, Ela tem um filho, Queleab (Caleb), do qua! nada 
mais e dito. 

Consequencia 

Assim como na esttiria de Betsabe (Bath-Sheba), a tnalevolSncia de 
Davi e responsdvel^pela morte dp marido de uma be! a mulher, que Davi 
posterionnente toma como esposa, Enquanto Urias 6 um homem “bom Tf , 
Nabal £ um homem “mau*\ Urias e um semi-“estrangeiro” — um hitita 
combatendo por Davi; Nabal e um semi-“compatriota M — um calebita da 
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tribo de Judd, Entretanto £ a crlanga da vitiva de Urias que £ Salomao. 
Talvez seja relevante que as pretensoes dos “filhos de Het” ao local da sepul- 
tura de Abraao em Hebron sejam representadas como antecedents as dos 
“filhos de Caleb'*, 

B. A uniea outra Abigail na Biblia tambem estd associada ao rei Davi. 
Em I Cronicas 2, 16* Abigail e Sarvia sac irmas (ou meias-umas) do 
proprio Davi, e o papel principal delas € serem, respectivamente, as maes 
de Amasa e de Jcab, person a gens importantes em uma estoria complexa, 
mas extremamente estruturada, de feu do e rebeliSo, discutida aqui a seguir* 
O pal de Amasa £ “Jeter (Jetro, Jetia), o ismaelita”. II Samuel 17, 25 
da o pai de Abigail e de Sarvia como sendo Naas 2a , isto e, o rei dos amo- 
nitas que lutou tan to contra Saul como contra Davi (I Samuel 11; II Sa- 
muel 10)* ^Jeter, o ismaelita”, e reminiscente de “Jetfo, o madianita”, outro 
grande pastor de rebanhos, que era sogro de Moises (Exodo 3). Indireta- 
mente, isto vincula Nabal, o marido de Abigail I, com Jeter, o marido de 
Abigail IL Se as duas Abigails f ossein fundi das em uma fmica pessoa, isto 
implicaria que 

ou a) Davi casa-se com sua propria meia-irma, um ato extremamente regie 
que o coloca na mesma categoria que Abraao e Farad 
ou entao b) Davi estabelece, por meio de sen casamento com Abigail, uma 
alianga familiar com o ininaigo estrangeiro arquetipico, o rei dos amanitas, 
Esta ultima alternativa se adequaria a II Samuel 10, 2, pois entao Davi 
estaria de luto por seu sogro. Se as duas alternativas sao combinadas, o 
compromisso imposslvef entre endogamia c exogamia £ alcangado de maneira 
perfeitaJ O fato de Sarvia e Abigail serem filhas de Naas (um estrangeiro) 
e irmas de Davi compromete do mesmo mode os principios de endogamia/ 
exogamia. 

Tudo considerado/ acho que se deve concordar que estas cinco esto- 
rias [Tamar, Raab, Rute, BetsabS (Eath-Sheba), Abigail] repetem, na 
realidade, um tinico tema que focaliza a questao de ser ou nao possivel 
para um israelita de “sangue puro” gerar criangas legftimas de uma mu- 
Iber que nao e israelita, ou, in vers amen te, se e ou nao possivel para 
uma mulher israelita gerar uma crianga israelita apos coabitar com um 
homem que nao e um israelita puro. Num sentido estrito, a resposta para 
ambas as questoes 6 “Nad”; no entanto, fiegoes legal s como aquelas 
lncorporadas no principio do levirato, ou no principio de que “o filho 
de uma prostituta nao tem pai ,! , permitem que a questao se tome obs- 
cura. 

Se perguntarmos entao: “Por que estariam estas senhoras equivocas 
envolvidas na genealogia do rei- Salomao?”, a resposta seguramente serd 
que, em termos da politjea palestina enquanto distinta da rdigjao judaica 
sectaria, uma doutrina de exclusiyidade eiidogama estritamente definida 
nao faz qualquer sentido. Alem do mais, consideradas todas juntas, estas 


emdigao ortodoxa presume, neste ponto, um texto deturpado, e substituiria 
“Naas" por “Jess#** 


estdrias tomam possfvel argumentar que nao apenas Salomao “descende 
diretamente” de Jacd, o israelita, mas tambem que ele e “descendente 
direto” de Esau, o idumeu, e mesmo de Het, o cananeu, tornando^o 
herdeiro legitimo de todas as formas de titulcs territorials, de qualquer 
modo que sejam justificados! 

Evidentemente, isto e uma chicana. Contudo, caso Lfivi-Strauss 
esteja correto em suas interpretagoes do mito, este e precisamente o 
tipo de chicana que uma “historia nudea’* provavelmente conteria* Estas 
mesmas estdrias tambem ilustram um outro panto mais geral, ou seja, 
que na mitologia a “pecaminosidade” £ uma qualidade muito ambigua, 
que se aproxima da “divindade s \ Caim, o assassino de seu irraao, torna- 
-se, assim, uma pessoa santificada, protegida por Deus a7 , e a devassidao 
bfblica, ember a “errada”, constitui um caminho facil para a santidade 
atrav6s do arrependimento* Tamar, Raab e Rute sao todas prostitutas 
em certo sentido, mas, assim como Maria Madalena, todas elas tamb6m 
sao santas. O inverse tambem pode ser verdadeiro. Um zelo pelo cum- 
primento das obrigagdes rituals pode, em alguns casos, voltar-se sobre si 
mesmo e estigmatizar o ator como um pecador. As vilanias de Saul, 
quandc examinadas cuidadosamente, sao surpreendentemente similares as 
virtudes de Davi, 

Isto basta quanto a os aspectos estritamente genealdgicos da justifi- 
cagao de Salomao; entretanto nao demonstrei ainda a existencia de uma 
ordem estrutural em qualquer das sequ^ncias de acontecimentos especi- 
ficamente cronologicas, como estao re gist rad as na histdria biblica. E o 
que tentarei fazer agora. 

Meu procedimento sera o seguinte: tomo o texto da Biblia desde I 
Samuel 4 at£ II Reis 2 e o aceito por seu signifies do apaiente, isto 6, 
como uma historia contmua que vai da morte de Heli, passando pelos 
reinados de Saul e de Davi, ate a sucessao de Salomao 2B * Apresento um 
resumo comentado, capitulo por capitulo, da estoria familiar. Nos pontos 
onde meu resumo difere do tipo mais usual, e que reservo a atengao ao 
status familiar e me ccncentro quase que exclusivamente nas posigoes 
variAveis dos papeis das principais dramatis personae e nas rei ago es entre 
elas. Suponbo, como o fazem folcloristas estrutural men te inclinados 
que existem na verdade muito poucos “papdis principais” desse tipo, em- 


27 Cf, Schapexa, I. The sin of Cain. Journal of the Royal Anthropological Insti- 
tute , LXXXV; 33-43* parte I* jau.-dtz. 1955, onde sSo discutidaa aa explicates 
sociologicas do fato de que a virtganga de sangue tiSo pode ser empreendida por 
um fratricidio. 

2 ®A erudlgao biblica moderna reconhece que esse acontecimento possui um nucleo 
unitfirio e dislinto, referido por Von Rad e outros como **0 Documento da 
Sue* sago”. 

2fl Cf h Prop p , V , The m orp hology of the folktale . Bloomington , Indiana Uni- 
versity Research Centre in Anthropology and Linguistics, 195& 
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bora, no curso de uma seqiiencia de esttirias, o mesmo papel possa ser 
assumido por diferentes personagens individualmente denominados* Al£m 
disso, parto da suposifao basica de que os temas que estivemos discutindo 
neste ensaio provavclmente se repetem const an temente, embora isso nao 
signifique que estes temas sejam os tinicos que importam* Particular- 
mente, suponho que as seguintes antiteses, onde quer que ocorcam, tem 
mais do que um significado passageiro; 


Israelita 

Casa de Juda (enquanto 
descendentes de Lia) 

Esposas que s£o filhas de 
israelitas 


Pais 


— Estrangeiro (p. ex, filisteu, amalecita, 
amonita, gessurita, etc*) 

— Casas de Jos£ (Efraim) e/ou Benjaxnim 
(enquanto descendentes de Raquel) 

— Esposas (e/ou concubinas) que &5o 
filhas de estraugeiros 

— Filhos 


Irmaos (mesmo pai, 
mesma mae) 

Rei legitimo 

Sacerdote (levita) 


— Meios-irmaos (mesmo pal, mae diferente) 


— Rei usurpador 
— - Nao-sacerdote 


Apesar de o objetivo principal do resumo ser simplesmente dar a ordem 
na qual os acontecimentos ocorrem, tamb£m entremeei certas referendas 
cruzadas e comentarios, com a intengao de chamar a atengao para ele- 
meritos de significagao “estruturaT\ 

Vamos entSo prosseguir: 

I Samuel 

s 

Cap * 4-6 — A area £ capturada pelos filisteus* Heli morre* A presents da 
area provoca calamidades entre os filisteus. [A Yerdadeira F£ e os Estran- 
geiros nao podem se misturar*] 

7 A area £ devolvida pelos filisteus e colocada em Cariatiarim [que est£ 
precisamente na fronteira entre o territdrio de Juda e o de Benjamim 
(Josue 18, 14), II Samuel 6, 2-3 refere-se a esse mesmo local em duas 
ocasioes, a primeira como “Baale de Jud£>* e a segunda como "Gabaa”, 
a cidade benjamita de Saul,] Samuel atua como juiz em relagao aos 
filhos de Israel, em Misfa, Os filisteus sao derrotados. 

8 Os filhos de Samuel atuam como julzes mas fracassam (pecadores). 
Os israelitas exigem um rei heredit£rio> 

[O palco esti moniado assim para uma batalha pelo reino entre Juda 
e Benjamim,] 

9-10 Saul, o benjamita, £ cscolhido por um processo fortuito de adivinhagao, 
O destine de Saul e revelado por tr£s augdrios, o primeiro dos quais 
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ocorre no “sepulcro de Raquel na fronteira de Benjaraim”. [Em Genesis 
35, 19, este local. £ descrito como estando “no caminho para Efrata que 
£ Belem* Bel6m-Jud& 6 a cidade natal da Casa de Jesse (cf* p + 52)]* Ele 
6, finalmente, escolhido per sorteio em Masfa {Existe uma duplicate e 
uma inversao entre 10, 11 e 19, 24* Na primeira referenda, a "profeti T ? 
zagSo’ 1 de Saul indica a sua forga real; na segunda, ela indica sua im- 
pot&ncia e a potencia regia de Davi,] 

11 Naas, o amanita, e derrotado por Saul. 

12 Juizes-profetas sao celebrados; reis sao deplorados. 

13 Saul e derrotado pelos filisteus, mas sen filho Jonatas e vitorioso* 

14 Saul ameaga matar Jonatas (14, 44) [por causa de uma ofensa ritual]* 

15 Saut derrota os amalecitas, mas nSo consegue matar Agag* Sacrificio 
ritual de Agag por Samuel* Deus deixa de apoiar Saul e instrui Samuel 
para que jcomece de novo. 

[Em 13, 9, Saul comete uma ofensa ao realizar um sacriflcio quando 
n5o deveria* 

Em 14, 24, Saul parece incorrer em falta por executar as regras do 
ritgal em vez do contrario. 

Em 15, 22, a falta especifica de Saul 6 que ele procura manter as 
regras do ritual em lugar de ouvir as instrugoes do profeta de Deus*] 

16 Davi € escolhido* A selegao e direta, sem qualquer ^adivinhagao". [Cf- 
15, 23, onde e estabelecida a surpreendente equagSo “a rebeliao £ igual 
ao pecado da adivinhagao”. De fato, € Davi que se febela contra Saul, 
mas o contraste nos procedimentos de selegao implica ser Saul o rebelde*] 
Davi agora £ posauido por um espirito "bom”, e Saul por um espfrito 
“mau’\ 

Davi torna-se servo de Saul- 

17 Davi mata Golias, o filisteu* 

18 Jdnatas ama Davi. Micol (a irma de Jdnatas) ama Davi e casa-se com 
ele. [A partir daqui at£ 23 todas as referencias a Jonatas servem para 
ressaltar a identificagao do seu papel com o de Davi- Esta equagSo 
implica que Davi, em ultima analtse, substitui J6nata$ como o sucessor 
^legftimo” de Saul. 

A relagao de Davi com Micol £ muito mais amb^ua*: Seu casamento 
com ela sugere uma atianga entre a Casa de Davi e a Casa de Saul, 
e este e um principio de solldariedade completamente diferente daquele 
indicado pela identificagdo entre Davi e Jdnatas* O aspecto especifico 
de “alianga” do casamento £ resultado pelo fato de Davi pagar um 
dote a Saul de "200 prepucios de filisteus”*] 

19 Saul ameaga matar Davi [cf. 14 , 44 e 20]. Com a ajuda de J&natas 
e de Micol, Davi escapa* A profecia de Saul acentua sua relativa im- 
potgneia [cf* 10, 11]* 

20 Davi e Jonatas reafirmam seu vinculo* Saul anteaga matar Jonatas [cf* 
14, 44 e 19], 
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21 Davi 4 ajudado pelo sacerdote Aquimelec, o, qual e traido per Doeg, 

o idumeu. 

Davi reside com Aquis, rei de Get, 

[Hste e o primeiro dentre varies incidentes que sexvem para fundir a 
antitese Saul/Davi com a an tftese Saul/ Estrangeiro, a qual e ent3o (na 
morte de Saul) solucionada como uma antitese Davi/E strang eiro.] 

22 Davi € rejedtado por Aquis, Davi coloca seus pais sob os cuidados 
do rei de Mcab, Ele proprio retoma a Jerusalem, 0 sacerdote Aqui- 
melec, traido por Doeg, o idumeu, e morto por ordem de Saul. [Isto 
estigmatiza Saul como irremediavelmente mau.] 

23 Davi resgata uma cidade de.Juda (Ceila) das maos dos filisteus. O 
povo de Ceila trai Davi por Saul. Davi escapa para uma outra cidade 
de Juda (Zif), Jonatas reafirma sua solidariedade a Davi. 0 povo 

. de Zif trai Davi por Saul. Davi foge. Saul luta contra os filisteus. [A 
traipao de Davi por seu proprio povo, favorecendo Saul, reafirma a 
unidade do reino, a despeito da “m£” causa do rei-] 

24 Saul deixa de perseguir Davi. Davi encontra Saul dor min do, mas nao 
se vinga. Saul e Davi fazem as pazes* Saul xecfrahece Davi como o 
futuro rei, Davi prom ete nao eliminar a famitia de Saul [cf, 26]. 

25 Samuel moire. A estoria de Davi e de Abigail (veja p. 99), 

Davi tamb£m se casa com Aquinoam de Jezrael [ou seja, uma mulher 
da. Casa de Juda]. Micol, sua esposa da Casa de Saul-Benjamini, e 
afastada dele e desaparecida. [Juda e Benjamim estao deste modo colo- 
cados em oposig&o, sem qualquer aiianga entre eles.J 

26 Virtualmente uma repeti^ao de 24* com a diferen$a de que, desta vez, 
Abisai e Joab, os “filhos de Saryia >? (isto e, os filhos da irma de Davi), 
sSo mencionados como partidarios do lado de Davi, e Abner (o filbo 
do irmao do pai de Saul) como partidirio do lado de Saul. [Quanto 
k ambigiiidade de Sarvia, veja p. 91.] 

27 Davi, fugindo novamente de Saul, volta a residir com Aquis, rei de 
Get (veja 21). Davi finge ser aliadof'de Aquis na luta contra os israe- 
litas enquanto, na verdade, ele luta contra outros estrangeiros; os ges- 
sureus, os gerezeus e os amalecitas. A sua relagao com estes estrangeiros 

por si mesma, ambigua, pois ficamos sab end o mais tarde que ele 
se casa com a filha do rei de Gessur, que 6 a mae de Absalao e de 
Tamar. 

i_ 

2S Saul, em guerra com os filisteus, faz uma consults i pitonisa de Endor. 
fi predita a sua ruma. 

29 Os filisteus vao k guerra contra Saul, tendo Davi como aliado. Os 
prdprios filisteus rejeitam a alian^a, e 

30 Davi avanpa de modo independente contra os amalecitas e os derrota. 

31 Os filisteus avan^am contra Saul, o qual e derrotado. “Saul e os seus 
filhos 11 sSo mortos. [Isto inclui Jonatas, mas o text o neste ponto nao 
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menctona o nome de Jonatas,] Os ossos de Saul e de seus filhos sao 
enterrados em Jabes Galaad. [O significado disto estd relacionatio com 
Juizes 21.] 

II Samuel 

1 Davi, ainda residindo em Siceleg, uma cidade estrangeira que Ihe foi 
dad a por Aquis (I Samuel 27, 6), sabe da morte de Saul por um ama- 
lecita que pretende ter morto Saul- Davi executa o amalecita [Cf. 4], 
Ele veste luto por Saul. 

2 Davi retorna para Hebron em Juda, e e feito rei de Jud&. [Hebron 
esti no centro, a oeste do Jordao.] Abner empossa Isboset, um fllho 
de Saul, como rd de Israel em Manaim [que fica em Galaad, a leste 
do Jordao]. Os partidarios de ambos os lados lutam. Abner e os segui- 
dores de Isboset sao derrotados, mas AsaeL, um irmao de Joab (parti- 
dario de Davi), e morto a contragosto e de mandra pouco ortodoxa 
por Abner, 

3 Abner coabita com Resfa^ uma concubina do falecido Saul [usurpando 
efetivamente assim o trono de Isboset (Cf. 16; I Reis 2)]. 

Abner estabelece entao um tratado de alian^a com Davi. 

£ r esti Undo a Micol o status de esposa de Davi [Cf. I Samuel 25]. 
Joab mata Abner a trai^aoj vingando deste modo A&ael. 

Davi veste luto por Abner. 

4 Isboset & assassinado k trai?ao por seus proprios capangas beerotitas 
(os beerotitas sao estrangeiros com o stanis adotado de benjairiitas) . 
Davi sabe disso pelos assassinos e manda executa-los [Cf. 1]. 

Destes acontecimentos, o mais crudal pode ser resumido da seguinte 
maneira: 

Assim como em I Samuel 29 

Saul (Benjamim) op&e-se a Davi '(Juda). 

lsraelita opoe-se a Estrangeiro. 

Davi (Juda) alia-se ao Estrangeiro. 

Subseqiiente/nente 

a) Saul (Benjamim-IsraeJ) 6 morto por um Estrangeiro, o qual 6 morto 
por Davi (Jud&-Israel). Davi veste luto por Saul. 

b) Abner (Benjamim-Israel) e morto por Joab (Juda-Israei) , o qual n 
e morto por Davi (JudA-Israel). Davi veste luto por Abner. 

c) Isboset (Benjamim-Israel) 6 motto por Estrangeiros-Benjamitas- 
-Israelitas, que sao mortos por Davi (Juda-Israel), 

Conseqiiencia 

Davi (Juda-Israel) 6 o unico sobrevivente, 

Um caso extremo de resolu^ao atrav6s da media^ao de opostos i ma- 
neira l^vi-straussiana ortodoxa. Prossigamos, contudo: 
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II Samuel (continiiagao) 

5 Davi torna-se rei de tod a Israel em Hebron. Ele retoma Si&o (Jerusa- 
lem) dos jebuseus (estrangeiros). 

Ele derrota duas vezss oa filisteus, 

6 Davi traz a area de Cariatiarim para Jerusalem (veja I Samuel 7). 
Davi age como um profeta [Cf. I Samuel 10]. 

Micol desaprova e € condenada a esterilidade. 

[Isto parece acentuar o fato de a “alianga 11 das casas de Saul e de Davi 
ser irrelevartte agora; a partir daqui a legitimidade de Davi esla estabe- 
lecida por direito prdprio.] 

7 Davi planeja construir o templo em Jerusalem, 

A profecia de Natan assegura a sucessao k Casa de Davi 

8 Davi e vitorioso em outras guerras estrangeiras, Reis estrangeiros enviam 
tributes. [Davi estabelece-se entao como um despota oriental de um 
reino ynificado com lima tinica cidade sagrada como capital.] 

9 Mifiboset, um filho sobrevivente de Jdnatas, coxo desde a infancia [seudo 
incapacitado, portahto, para o lugar do rei?], assume, na famflia de 
Davi, um status intermediario entre o de um servo e o de um filho 
[isto 4, o mesmo status que Davi origmalmente tinha na familia de Saul]. 

10 Naas, o amonita, morre (veja 1 Samuel 11) e Davi oferece luto, que 
e rejeitado, Os ex4rcitos de Davi comandados por Joab destroem os 
amonitas e outros estrangeiros. 

11-12 A estoria de Betsabe (Bath-Sheba) e de Urias, o hifeu (veja p. 98). 
[Nesta situagao, esta estdria equivale a uma mediagao da antftese Israe- 
Hta / Efitr angeiro. ] 

13 Amnon, filho de Davi e Aquinoam, a jezraelita, comete incesto com 
sua meia-inua Tamar [Cf, I Samuel 25], 

[Para os cristaos modernos, o pecado de Amnon 4 simplesmente uma 
repetigao mais grosseira do delito sexual de adult4rio de Davi. Mas 
no texto real v&rios tipos de delito sao cuidadosamente discriminadcs. 
Na estdria de Betsab4 (Bath-Sheba) dito explxcitamente que Betsabe 
(Bath-Sheba) estava ritualmente pura quaudo coabitou com Davi e 
tambem que, depois disso, Urias nio manteve relates sexuais com sua 
esposa. O delito de Davi 4 contra os direitos de propriedade de Urias, 
ele nao 4 um “pecado 31 que impiica contaminagSo ritual Contrastando 
nitidamente com isto, a gravidade real do delito de Amnon nao e que, 
como um prmcipe da familia real, ele tenha coabitado com a irma, 
o que seria quase legitimo, mas sim que, tendo coabitado, ele se livrou 
dela, deslruindo sua viigindade sem lhe dar o status de esposa. 0 delito 
4 de contaminagao rituals Absalao precisa vinga-la, nao porque seus 
direitos de propriedade foram infringidos, mas por ela ter sido deson- 
rada. Apropriadamente, o delito de Davi, que 6 um crime mais do 
que um pecado, resulta ao final no triunfo de Salomon. O delito de* 
Amnon, que £ um pecado mais do que um crime e o inverso do delito 
de Onan ao se recusar a cumprir as fungoes de levir, resulta ao final 
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na destruigao total de todos os envolvidos. O delito de Davi equivale 
a dar um peso maior ao principio moral da endogamia do que h. lei 
civil que trata dos direitos de propriedade do marido sobre a esposa, 

0 delito de Amnon 4 ter levado o principio da endogamia a um excesso, 
a um ponto no qual o comportamento “correto” torna-se pecarninoso 
(Cf, o pecado de Saul observado em T Samuel 15 acima).] 

Absalao, km&o de sangue de Tamar e filho de Davi com Maaca, uma 
prince&a estrangeira (veja p. 99), mata Amnon. [Observe que Amnon 
4 de sangue puro, mas Absalao e Tamar sao de sangue miscigenatio.] 
Davi veste luto por Amnon. 

Absalao procura refugio com o pai de sua m3e, o rei de Gessur [Cf. 

1 Samuel 27]. 

14 Atrav4s da intervengao de Joab, AbsaDo £ trazido para casa e per- 
doado [Cf. 19]. 

15 Absalao lid era uma insurreigao. 

Dayi foge apoiado por seu corpo de guarda formado por estrangeiros. 
Os sacer dotes removem a area de Jerusalem, mas Davi a envia de volta. 
[Davi esta uma vez mais na posig&o de “estrangeiro 11 como em I Sa- 
muel 27.] 

16 Mifiboaet acusado (peifidamente) de traigac. Semei, um benjamita, 
exige uma renovagao do feudo Juda-Benjamim. 

Davi recusa-se a consider a r a ofensa, 

Absalao afirma seu direito regio ao dormir com as concubinas de Davi 
[Cf. 3; I Reis 2]. 

17 O sucesso de AbsalSo € atribuido ao fato de ele ter segiiido as s4bias 
politicas [isto 4, maquiav£licas] de Aquitafel, o gilonita. 

Quando Absalao muda de conselheiro, Aquitofel se enfbrca, ffoi uma 
estimativa, Betsabe (Bath-Sheba) e uma neta de Aquitofet (veja p. 98). 
Observe-se que e o fracasso de AbsalSo em aceitar os "s^bios” conselhos 
de Aquitofel que causa sua rufna. Contudo, posteriormente, a ruina de 
Adonias resulta de sua aceitagao do auxllio “insensato” de Betsabe (Bath- 
-Sheba) (veja II Reis 2),] 

A mas a toma-se partiddrio de Absalao. (Amasa e filho de Abigail e 
filho da irrna da mae de Joab.) 

Davi refugia-se em Manaim [Cf. 2], 

18 Ocorre uma batalha entre os dois ex4rcitos, 

Apesar das instrugoes em contrario de Davi, Joab mata Absalao. Davi 
veste Into por Absalao. 

19 Atraves da persuasao de Joab, p rei Davi e trazido de volta para Jeru- 
salem [Cf. 141. 

Mifiboset e Semei sao perdoados [Cf. 16]; mas o feudo Judd-Benjamim 
permanece. 

20 Seba (Sheba) um benjamita, ltdera uriia insurreiglo. Amasa (e nao 
Joab) € part id dr io de Davi. Joab mata Amasa de forma traigoeirai Seba 
(Sheba) foge e 6 morto por seus proprios partidarios em Bet-Maaca 
(veja p. 99). 
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Joab £ novatnente comandante do ex£rcito de Davi 

[O assass folio de Amasa por Joab, o filho da irma de sua mSe, aproxima- 

-se do fratricidio e 6 comparavel k morte de Anmon por Absalao em 13*] 

21 a) Como uma penitencia, sete dos “filhos de Saul” sao mortos, com 
o consentimento de Davi, pel os gabaonitas, que sao (como os beero- 
titas) estrange iros com o status a dot a do de Israelites . O texto ambiguo 
sugere que cinco dos sete sko filhos nascidos de Micol enquanto ela 
esteve separada de Davi, 

b ) Davi enterra novamente os ossos de Saul e de J&natas em sens se- 
pulcros em C 13 . 

c) Os partidirios de Davi empieendem com sucesso outras batalhas 
contra os fi Lisle us. “Jonatas, filho de Semei (Semaa), irmao de Davi”, 
mata um gig ante, c filho de Sansao. 

[Em cada um destes trfis epistidios, a distinsao entre a Casa de Saul 
(Benjamim) e a Casa de Davi (Judd) € expressamente repudiada. 0 
feudo de sangue € liquid ado, enquanto a irmandade de sangue entre 
Davi e Jonatas 6 , por inferencia, reafirmada.] 

22 Salmo de louvor 

23 Uma compila^ao da gloria de Davi. 

24 Como Davi transgrediu a lei, segue- se a fome generalizada, Ele adquire 
dos jebuseus um local [para o templo] (veja p. 88 e 94 ). 

I Reis 

1 Davi esta velho. Ele toma uma virgem (Abisag) como concubina, mas 
ela permanece virgem. 

Adonias, filho de Davi, lidera uma insurreigao, desafiando Salomao 
quanto a sucessao. Ele e apoiado por Joab. Salomao e apoiado por 
Banaias, um sacerdote, 

[A mae de Adonias e citada como Hagit, sem outras refer encias adicio- 
nais* Uma emenda muito plausivel do texto torna-a uma “mulher de 
Get” como compensa$ao pela mae de Absalao, que era uma "mulher 
de Gessur , \ Baseado nisso, Adonias, assim como Absalao, era de sangue 
miscigenado.] 

Salomao, filho de Davi e BetsabS (Bath-Sheba) , e apontado como o 
sucessor legftimo. 

Adonias e Joab fog e m, mas sao per do ados, [Talvez seja significativo 
que eles nao fujam para o exterior; eles procuram refdgio em um 
templo.] 

2 Davi morre. 

Adonias, auxiliado por Betsabe (Bath-Sheba), tenta conseguir Abisag, 
a concubina de Davi [Cf, II Samuel 16 e 19]. 

Salomao considera isto como um ato de trai^ao c Adonias e Joab sao 
ambos executed os por Banalas. Salomao, o rei; Sana fas, o capitao- 
-sacerdote, e Sadoc, o sumo sacerdote, governam gioriosamente. 

Semei, o benjamita (II Samuel 16 e 19), desobedece as ordens de 
Salomao ao visitar Aquis, rei de Get [Cf, I Samuel 27], e e executado. 


Tabela A — Persona gens principals na ordem aproximada de sua eliminagio 
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[Note-se que Betsab4 (Bath-Sheba) esta associada vicariamente a todas 
as insur redoes. Seu avo Aquitofel 6 o conselheiro de Absalao (II Sa- 
muel 17), Seba (Sheba) (20) tem o sobrenome dela, eia intercede pur 
Adorn as com resultados fatais (I Reis 2). Esta “margin alidade” do papel 
politico dela € inteiramente consistente com outros a tributes seus (veja 

p. »)J 

Penso que todo leitor que percorrer a estoria familiar pelo camjnho que 
apresentei reconhecerd a exist^ntia de um padrao sem, contudo, estar 
bem certo de qual seja o padrao. A estrutura subjacente toma-se mais 
6bvia se reduzimos drasticamente o numero de dramatis personae e pen-, 
samos a estoria como uma unidade com treis fases, nas quais os mesmos 
personagens continuum aparecendo no paleo sob difer cotes roupagens. 

A tabela A resume os principals in ci dentes sexuais e homicidas na 
ordem aproximada em que ocorreram na narrativa, e especifica os atri- 
butos relational mais evidentes dos individuos envoi vid os, 

A tabela B reduz a coisa toda a um 1( padrao”. A estoria aparece 
entao como uma pega em tres atqs. 

Ato I 

Prdlogo: Davi-Abigail-Nabal (Adult^rio) [I Samuel 25 ( inter calado)]. 

Cena I: Davi e Saul (Juda versus Benjamim) [Samuel 4-21]. 

Cena II: Davi e Isboset (Judd versus Benjamim + adulterio com a con- 

cubina do primeiro) [II Samuel 1-10]* 

Ato II 

Prdlogo: a) Davi-Betsab^ (Bath-Sheba)-Urias (Adulterio) [O Samuel 11-12], 

b) Amnon-Tamar-Absalao (Incesto entre meios-parentes) [II Sa- 
muel 13]* 

Cena I: Absalao e Davi (Filho versus pai -I- adulterio com a concubina do 

pai) pi Samuel 14-19]. 

Cena II: Seba (Sheba) e Davi (Benjamim versus Jud&) [II Samuel 20-24]* 
Ato III 

Prdlogo- Davi-Abisag (Impat£ncia) [I Reis 1, 1-4]* 

Cena: Adonias e Sale mao (Meioirmao versus meio-irmio -f tentativa de 
adultdrio com a concubina do pai-rei inicial) [I Reis 1, 5-2, 46]. 

A fit pe^a" desenvolve dois temas paralelos, O primeiro 6 o dos rela- 
cionamentos sexuais . As se^Ses da estdria que chamei de “prdlogos” 
esgotam as diferentes possibilidades de excesso e inadequagao sexuais. 
O segundo 6 um problema de rela$5es politicos. Em cada “cena” um 
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anti-rei (usurpador) luta pela supremacy a contra um rei legitimo, Em 
todos os casos, anti-rei e rei sao apoiados por partidSrios. No decorrer 
da estoria, a oposigao entre linhagens rivais (Juda versus Benjamim) 6 
substituida por uma rivalidade entre pai e filho, e entao por uma riva- 
lidade entre meio-irmao e meio-irmao, uma converg£ncia que tem sen 
paralelo sexual no “adulterio com uma concubina do pai” e “incesto 
com uma meia-irma” Davi, o anti-rei original, move-se atrav£s do tabu- 
leiro atfi a posigao de rei e os partiddrios Amassa e Joab fazem movi- 
mentos corre&pondentes. 

As posigoes variaveis das mulheres estao reladonadas em ambos 
os temas com a questao da endogamia/exoganiia//israelita/estrangeiro. 
Todos os anti-reis sao maculados pela estraneidade: tanto Davi como 
Seba (Sheba) comandam seus ex£rcitos a partir de cidades fronteirigas 
(Siceleg, Bet-Maaca); Absalao e Adonias tem sangue miscigenado. Con- 
tudo eles nunc a sao diretamente classificados como estrangeiros, o que 
ocorre com os filisteus, amaledtas, etc. O enigma sexual correspondent^ 
implicito ha regra de endogamia, ja foi amplamente discutido. 

No “Ato III”, os temas sexuais e politicos se entrelagam de tal 
mode que o ponto crucial em disputa e tanto o lugar do rei como a posse 
sexual de Abisag. Note-se aqui a inyersao de papgis da mediadora Bet- 
sabe (Bath-Sheba). Em I Reis 1, 17, ela intercede junto a Davi em 
favor de Salomao contra Adonias, e restitui novamente Adonias ao status 
de usurpador* Destino 6 destino; todas as mulheres sao m5s; os rebel- 
des nao escaparao de seus merecidos castigos, Quando finalmente 6 esta- 
belecido o rei virtuoso, seus primeiros atos sao eliminar a) o usurpador 
sobrevivente (Adonias), b) o defensor sobrevivente da Casa de Davi 
(Joab) e c) o defensor sobrevivente da Casa de Saul (Semei), conduzindo, 
assim, a estdria a um adequado final de “palco vazio”. 

A perspectiva de que a “histdria” no Velho Testamento tem mais 
em comum com o drama do que com a historia num sentido academico 
ondinario nao e, em si mesma, de todo nova. Ela foi, na verdade, a 
doutrina favorita da escola “Mito e Ritual” e at6 mesmo o relativa- 
mente ortodoxo Von Rad sublinha que os desastres de Saul parecem 
seguir-se uns aos outros com a inevitabilidade de uma tragedia grega 31 * 
Mas uma coisa 6 perceber a existSncia de uma estrutura dram&tica, e 
outra 6 mostrar exatamente o que ela £, Acredito que demonstrei a 
existencia de uma espScie de padronizagao de que nao se suspeitava pre- 
viamente, Trata-se de uma questao de gosto se qualquer leitor em par- 
ticular consider a ou nao isto significative. 

Quais, entao, sao os re suit ados desse exercicio? 

3l> Cf. Hooke. Op. cit,; tamb£m Raglan, Lord. The hero. Londm, Methuaen, 
1936* 

b 1 Von Rad. Theoiogie des Altes Testaments, p. 325. 
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Em primeiro lugar, a analise mostra que, neste caso, a seqU£ncia 
cronologica tem, por si mesma, um significado estrutural* Este nao era 
o caso da maioria dos acontecimentos examinados anteriormente neste 
ensaio, onde as variagoes-sobre-o-mesmo-tema nao eram afetadas pela 
ordem em que sao citadas. 

Segundo, a analise faz um uso extenso dos detalhes geogr&ficos e 
genealogicos que sao fomecidos abundantemente pelo texto. Existem 
modas nestas que s toes. Os teologos modemos, tanto judeus como cris- 
taos, supdem em geral qUe estes detalhes deixafam de ser relevantes; os 
autores do seculo XIX, com uma atitude mais reverente em relagao a 
precisSo infalivel da “verdade do evangelho”, sentiram ser necess&rio 
afastar as genealogias ao postularem uma memdria popular dos anti go s 
movimentos tribais. Contudo, para o antropologo, os detalhes prolixos 
de “quem gerou quem” parecem da maior importancia* Ele tem como 
seguro que os detalhes de parentesco passado e de conexdes afins sao 
“relembrados’ 5 apenas como uma justificativa para a reivindicagao de 
direitos. Se, em uma situagao de pesquisa de campo, o investigador e 
informado de maneira gratuita que " A era irmao da mae de ZT\ ele deve 
supor que este fato £ socialmente significativo. Deve entao nefletir: “Ora, 
por que exatamente seria tao importante lembrar que A era irmao da mae 
de B1 ” E tamb6m £ assim no caso da Biblia. Se o texto nos informa 
qiie X & Y estavam relacionados de um certo modo, entao devemos supor 
imediatamente que esta informa gao tem um significado social, e deve 
estar relacionada a todas as outras coisas que o texto possa nos contar 
sobre as posigoes mutuas de X e Y* Se mulheres sao acrescentadas gra- 
tuitamente a uma genealogia patrilinear, o mesmo raciocinio se aplica. 

Os casos analisados constituem um apoio substancial para esta hipo- 
tese* Ao demonstrar isto, tamb6m estou demonstrando que os processes 
mentais dos compiladores bfblicos diferem dos nossos desta maneira espe- 
cifica. Este me parece ser um ponto coni amplas implicates para a 
compreensao da historia antiga. 

Em terceiro lugar, e caracteristicamente, este tipo de anSlise baseia™ 
-se na pressuposigao de que a totalidade do texto como o temos agora, 
a despeito das origens historicas variaveis das partes que o compoem , 
pode ser adequadamente t rat ad a como uma unidade. Isto contrasta niti- 
damente com o metodo da erudigao ortodoxa. Nesta, a o cor rend a de 
evidentes duplicagoes, inconsistendas, etc., e considerada como indice de 
um texto alterado. A tarefa do erudito, portanto, £ filtrar o verdadeiro 
do false para distinguir uma versao antiga de putra versao antiga e assim 
por diante* Para a erudigao ortodoxa, o texto atual nao e uma unidade, 
mas um amalgama de documentos que ainda sao passiveis de distingao. 
Nem por um instante desejo contestar esta proposigao, mas gostaria muito 
de saber se o esforgo vale ou nao a pena* A separagao dos ovos de 
uma omelete e, no maximo, trabalhosa e provavelmente nao ira melhorar 
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em nada o gosto! Se consideramos o texto como uma unidade, entao a 
distingao usual entre mito e histdria desaparece. As partes histdricas do 
Velho Testamento constituem uma, unidade historica-mitica que serviu de 
justificagao para o estado da sociedade judaica na epoca em que esta 
parte do texto biblico alcangou uma aproximada estabilidade candnica. 
A erudigao nao pode estabelecer com precisao esta data. Ela foi ante- 
rior a 100 d,C, e provavelmente posterior a 400 a*C., mas certamente 
foi muito mais tarde que a suposta data dos acontecimentos mencionados 
neste ensaio, Na medida em que se trata da validade mitica destas estd- 
rias naquela ipoca, a questao da autenticidade histories e irrelevante. 

Para OS homens comuns, distint os dos erudites profissionais, a signi- 
ficagao da histdria est£ no que se acredita ter acontecido, e nao no que 
realmente aconteceu. E a crenga, por um processo de selegao, pode 
modelar atd mesmo as estdrias mais incongruentes em estruturas organi- 
zadas (e portanto memoraveis) , Para um estudante ingles coutemporS- 
neo, os fatos realmente memoraveis da histdria da Inglaterra no s£culo 
XVI sao detalhes como os seguintes: 

a}-Henrique VIII era um rei masculino extremamente bem sucedido 
que se casou com muitas mulheres e assassinou ydrias del as. 

b) Eduardo VI era um Tei masculino extremamente fragil que perma- 
neceu virgem at£ a morte, 

c ) Maria, rainha de Escdcia, era um rei feminino extremamente mal- 
-sucedido que teve muitas maridos e assassinou varios deles. 

d ) A rainha Elisabete era um rei feminino bem-sucedido que permane- 
ceu virgem ate a morte. 

e) Henrique VUI aumentou seu prestigio ao divorciar-se da filha do 
rei da Espanha em razao de ela ter sido previamente casada com seu 
irmao mais velho, o qual ha via morrido virgem. 

/) A rainha Elisabete aumentou seu prestigio ao entrar em guerra com 
a Espanha, tendo anteriormente recusado a se casar com o filho do rei 
da Espanha, que havia sido casado com sua irma mais velha (rainha 
Maria de Inglaterra) , 

Nao 6 apenas nas p5ginas do Velho Testamento que os “fatos da his- 
tdria” chegaram a ser lembrados como sistemas de cbntradigao organi- 
zada! 

Isto se vincula com a questao mais ampla da relagao entre histdria 
e hermen£utica (e/ou da relagao entre histdria e dialetica). As estrutu- 
ras padrontzadas no registro histdrico sobrevivente (ou no registro hist 6- 
rico recordado ) nao incorporam implicagoes morais intrinseeas. A pa- 
dronizagao e simplesmente a ordenagao logica das partes; em si mesma, 
ela 6 moralmente neutra, Contudo, tao logo os julgamentos morais sao 
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introduzidos em qualquer parte do sistema — tao logo & postulado que 
U A e um homem bom e B d um homem mau” — , entao, automatica- 
mente, a ordenagao ldgica do sistema faz com que a estdria toda seja 
completamente permeada de implicates morais; a estrutura toma-se 
“dram&tica”* 

Aldm do mais, uma vez que um texto “histdrico” tal como o do 
Velho Testamento toma-se completamente estabelecido por um processo 
de canonizagao, a estrutura logica que ele contdm tambem 6 cristalizada. 
Subseqiientemente, tanto judeus como cristaos e mugulmanos podem usar 
'os mesmos textos e derivar deles diferentes irijungSes morais, atd mesmo 
qftando remetem aos mesmos contras tes e mediagoes dogicas* O fa to de 
os autores dos sermdes nao terem consciencia de que e assim que^p 
processo funciona, nzio altera o fato de que 6 isto o que realmente fazeim 

Eu ainda acrescentaria um comentdrio final sobre a verificabilidadCi 
Aqueles antropologos profusion ais que permanecem cdticos quanto & 
bona fides da tdcnica 16vi-straussiana estao acostumados a reclamar que 
os acontecimentos usados por LdvriStrauss sao tao exoticos, e seus prin- 
cipios sdetivos da evidencia tao arbitr^rios, que qualquer verificagSo 6 
impossivel Somente se todas as evidences fossem disponiveis, as falhas 
na andlise seriam perceptiveis. Ora, neste caso da Biblia, todas as evi- 
d^ndas sao prontamente disponiveis e podem-se comparar diretamente 
diferentes tipos de procedimento analitico. Robert H. Pfeiffer i um mo- 
demo historiador ortodoxo da Blblia, do primeiro escalao, e ele analisa 
em detalhes exatamente a mesma estoria da sucessao de Salomao, de 
maneira semelhante i minha 32 . Utiliza-se de um procedimento mais 
direto e mais simples e nao encontra na estdria nada mais excitante do 
que um relate prosaico de uma seqiiencia de acontecimentos histdricos 
reais. Este procedimento 6 essencialmente o mesmo utilizado por Josefo 
em Rettquias dbs judeus, Livros VJ e VII. Se os literalisms preferem 
que seja deste modo 3 nada tenho a objetar. 
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3 ®Pfeipfer, Robert H. Introduction to the Old Testament. Ixdjdre&, A. and C. 
Black, 1952. p. 342-59. 
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3. NASCIMENTO VIRGEM * 


“Existem tres parceiros para cada nascimento; Deus, o pai e a 
(Talmud, Kiddush, 30 b.) 

■ 

“A igiiorancia ^rimitiva' da patemidade nada mais 6 do que o 
conhedmento imperfeito de que a relagao sexual e uma condigao neces- 
saria mas nao suficiente para as mulheres serem e abertas*, como dizem 
meus amigos Trobriand/ 3 (Malinowski. In: AshlEy-Montagu* 1937; 


Esta confer£ncia contem tres temas que se seguem logicamente, 
embora miuha maneira de apresenta-los exija que sejam misturados um 
pouco. Em primeiro lugar, retomo a controversy antropologica cldssica 
sobre a possibilidade de certos povos primitives, em especial os aborigines 
australianos e trobriandeses, serem ou nag “ignorant e$ dos fatos da pater- 
nidade fisio!6gica” quando originalmente encontrados pelos primeiros 
etndgrafos. Concluo, como outros jd conclnlram, que eles n5o o eram, 
Em segundo lugar, observe que a crenga do antropdlogo na ignorjlncia 
dos seus cofltempor&neos primitives deraonstra uma surpreendente resis- 
tencia diante de evid£ncia em contrario e examino as razoes pelas quais 
os antropologos tem a predisposigao de pensar dessa maneira, Em terceiro 
lugar, sugiro que, uma vez deixado de lado o preconceito sobre a ignoran- 
cia e o primitivisnio, defrontamo-nos com impoitantes problemas para 
investigar. Doutrinas sobre a possibilidade de concepgao sem a insemi- 
nagao masculina nao se deriv&m da inocencia ou da ignor&ncia. Pelo 

* Reproduzido de Leach, E. R, Virgin birth. Proceedings of the Roja[ Anthropo- 
logical Institute, 1965. Trad, por Alba Zaluar Gnimaraes. 
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contr&rio, elas sac consistentes com argument os teoldgicos da maior suti- 
: : leza, Se coiocarmos as crengas chamadas de primitives lado a lado com 

as sofisticadas, e se tratarmos todas com o mesmo respeito filosdfico, 
veremos que elas constituem um feixe de variagoes sobre um tenia estru- 
tural comum: a topografia metafisica da relagao entre deuses e homens. 
A limitagao no tempo disponivel me impedira de elaborar a respeito deste 
ultimo tema. 

As regras que regem a Conferfencia Henry Myrs sao expressas em 
termos muito flexlveis, mas talvez seja melhor deixar daro que, apesar 
do mei^ titulo, nao estou oferecendo nerihuma cent rib uigao para o debate 
teoldgico. O Professor Clifford Geertz (1966: 35 ) recentemente denun- 
ciou a miuha atitude para com as questoes religiosas como^sendo “posi- 
tivismo vulgar”* Recebo o insulto intencional como urn elo^o* O posi- 
tivismo 6 o ponto de vista de que uma investigate cientlfica s£ria nao 
deve procurar as causas ultimas que se originam de uma fonte exterior, 
t mas, sim, deve ccncentrar-se no estudo das relagoes existentes entre fatos 

*■ que sao diretamente acessiveis & observagao. Em conseqiiencia dessa 

| hmitagao, os posilivistas, quer sejam vulgares ou nSo, em geral demons- 

J tram conhecer aquilo sobre o que falam, enquanto os teologos, mesmo 

i quando disfargados de professors s de Antropologia, nao o fazem. O 

| merito deste ensaio, se ele tem algum, estd no seu m6todo. 

Fui instigado a tomar o tdpico do Nascimento Virgem pelos comen- 
t tdrios criticos de inn outro americano, o Professor Melford Spiro (1966: 

| 110-2)* Um resumo da nossa discussao sera urn ponto de partida (Mil. 

i- Uma das primeiras narrativas minuciosas das atitudes dos aborigi- 

} nes australianos com relagao ao sexo foi feita por W. E. Roth (1903), 
quanda descreveu as tribos de Queensland centro-oeste, Este autor con- 
cluiu que seus informantes iguoravam qualquer ligagao causal entre a 
c 6 pul a e a gravidez). As crengas dos negros do rio Tully foram por ele 
descritas com as seguintes palavras: 

"Uma mulher concebe uma crianga por que ^f) ela esteve sentada 
sobre a fegueira na qual assou uma especie particular de peixe negro, 
o qual deve ter sido dado a ela pelo futuro pai, b) ela sain com a f ina- 
lidade de cagar e pegou um cert a tipo de ra, c) alguns homens podem 
lhe haver dito que ela estava em estado interessante, ou d) ela pede ter 
sonhado que a crianga foi colocada dentro del a” (p, 22, § 81). 

Este e um simples relato dos fatos. Dez anos depois, Frazer rees- 
creveu completamente essa citagao de maneira a ridicularizar a ignor^n- 
cia infantil dos natives (Frazer, 1914: v. 5, 102). Em 1961 (Leach, 
1961 ) usei esse exemplo para ilustrar as conseqtifencias latnent&veis desta 
pratica frazeriana habitual. Acre seen tei tamb6m o seguinte comen tario: 

i 
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"(NSo 6) uma inferencia legftima (desse relate de Roth) afirmar que 
os aborigines australianos ignoravam a conexao entre o ato sexual 
e a gravidez. A interpreta^ao medema dos rituals deseritos por ele 
seria a de que, nessa sociedade, a relato entre o filho da mulher e 
os membros do clS do marido da mulher se deriva mais do reconhe- 
cimento publico dos lagosde casamento do que da coabita£&o, o que 
€ um estado de coisas muito comum”. 

O Professor Spiro parece surpneendido com essa formula^ao. Diz ele 
que supbe que ela seja uma “posiqao extremista” e diz estar pessoalmente 
convencido de que q relato de Roth so pode significar que os aborigines 
em questao eram “ignorantes da patemidade fisiologica” e pergunta 4 "com 
base em que evidencia e atraves de que inferencia pode-se concluir que 
(. . . ) os relates significant aquiio que Leach pretende que eles signifi- 
quem?” 7 etc. 

\ O Professor Spiro, decerto, nao e um positivista* Ele ere que expli- 
car consists em postular causa s e origens ultimas para os fatos sob obser- 
va^ao. Nao pode compreenHer a teseSe que o discernimento surge quan- 
dq se percebe como os fatos se encaixam uns com os outros* Nao espero 
que ele concorde com a minha filosofia, mas fico espantado com a inge- 
nuidade de sua Antropologia. Muitas vezes parece desconhecer que qufes- 
toes quase identicas foram levantadas anteriormente e que uma enorme 
literatura cont£m comentarios acerca do relatorio etnografico original de 
Roth \ Isso me sugere que esta na hora de retomar esta controv£rsia 
quase legendiSria, Nao tenho muito a dizer de novo, mas, evidentemente, 
muito do que e velho esta agora, em grande parte, esqueddo. 

O que se coloca realmente em questao & a t6cnica antropoldgica da 
compara gao, a qual por sua vez depende do t ‘signi£icado ,t que estamos 
dispostos a atribuir i evid&ncia antropolbgica. ' ' " 

Quando um etndgrafo relata que os “homens da tribo X acreditam 
que. ,'/ T , est£ fomecendo a descri^ao de^uma ortqdoxia, um dogma, algo 
que € verdade para a cultura como um todo, Mas cTTrofessor Spiro (e 
todos os neotylorianos que pensam como ele) quer por for$a acreditar 
que a evidencia pode nos dizer muito mais do que isso, que o dogma e 
o ritual tSm que corresponder de alguma maneira as atitudesjjsicologicas 


literatura a respeito deste tapico 6 muito extensa* As fontes de material rele- 
vante at£ 1936 ssk> citadas por Ashley-Montagu (1937: 349-55), Os porm*- 
uores da controv6rsia, no se u diesenrolar a partir de 1894, estao colocados nos 
cap t 1 e 10 do mesmo trabalho. As duas posifdes b&sicas permane ceraxn as mes- 
mas durante todo o period o. Hartland e seus sejjiiidores sustentavani que logic a - 
mente deveria haver uma. epoca em que o homem primitivo nSo reconhecia a 
conexSo entre a cdpula e a gravidez; os aborigines australianos seriam, no que 
se refers a isso, exemplos do homem primordial que teria sobrevivido at£ os tempos 
modernoSn O outro grupo, que incluia Andrew Lang, Westerraarck, padre Schmidt 
e Goldenweiser, negou que a evidencia verdadeira sugeria que oa aborigines austra- 


9IDL10TECA CENTRAL 

UPES . 

/ 3 ) 


interiores dos atores neles envolvidos. Precis am os apenas ex am mar os 
costumes da nossa propria sociedade para ver que nao 6 assim, Por 
exemplo, grande parte das mo^as inglesas passam pelo ^rito de pass a: 
g em” da cerimonia matrimonial da Igreja da In glat e rra decorrer 
dessa cerimonia, o tnarido da a mo§a um anel, o v^u dela 6 levantado, 
suas flores sao jogadas, um sacerdote faz para ela uma prelegao sobre a 
importSncda de ter filhos e ela recebe uma chuva de a rroz sobre a cab ega: 
um conjuiito de atividades gross eir am ente andlogas Squelas dos negros^do 


lianos fossem ignorantes no sentido sugerido, Na opiniao antropoldgica do perlodo 
anterior a 191 4+ o consenso geral era de que Hartland estava com a razSo. Entre 
aqueles que aderiam a opiniao de Hartland, estavam Frazer e Malinowski (1913)* 
O ultimo, entretanto, ja estava preocupado cm dztnonstrar que uma ideologic da 
ignorancia poderia ser sociologicaniente significative. O livro de Schmidt (1952) 
parece que e o unico- a conter uma resenba do assunto posterior a de Ashley- 
- Montagu. Schmidt critica as conelusoes de Ashley-Montagu, mas nao cita nenhum 
.material adieioiial. 

Aqueles que aceitaram a posifao de Harlland basearam-se principalmente na 
evidencia fomecida por Spencer e Gillen (1899: 122-5) e por Rom (1903: 16- 
-23) e rejeitaram resolutamente a evidencia que tinha implicac^o oposta, como, 
por exemplo, Purcell (1893: 286-9), Strehlow (1907: v, 2 t 52, n. 7), Spencer 
e Gillen (1899: 265). Pratic&mente toda a mais receole etnografia, rica erfi de- 
talhes, leva-nos b. eonclusSo de que a ignor&ncia formalmente expressa da paterni- 
dade fisioldgica .6 um lipo de ficffSo religiosa — ver, em particular, Wahner (1937 : 
24), Thomson (1933: 506), Roheim (1932: 96-7), Sharp no livro de Ashley- 
-Montagu (1937: 162-3), Stanner (1933: 27-8), Meggitt (1962: 273). O caso 

de Kaberry 6 discutido com mais detalhes adiante. Os que sustentaram uma 
versao da posigao de Harlland ate recentemente, inclusive Malinowski, Ashley- 
-Montagu, Stanner (1933 ) e Kaberry (1936, 1939), mostraram-se dispostos a 
aceitar as mais frageis evid^ncias pro fato da ignoranda, enquanto rejeitaram repe- 
ti dam ente a evidencia contra este fato, ate mesmo quando estivesse meticulosa- 
mente regtetrada, com a desculpa de que provavelmente se devia a recente influfincia 
contaminadora dos pdstos das missoes e de outros europeus. Assim 6 que Stanner 
(1933) faz o seguitite relato das tribos do rio Daly: claro que duas teorias 

misticas exist em lado a lado: a) uma teoria mistica do tipo comumente encontrado 
nas cultures auatralianas e b) uma versao confusa e mal compreendida da teoria 
ortodoxa que foi aprendida dos brancos”. Stanner pao tem evidencias de que a 
segunda versao foi de fato aprendida dos brancos* Thomson (1933) passou decidi- 
damente para o lado eoiitr^rio: “Realmente iniciei a abordagem do presente estudo 
com a crenga firme de que os nativos ignoravam o fato da patemidade fisdologica* 
Somente ap6s ter sido inteirado dos fatos repetidas vezes, 6 que fiquei conven- 
cido da realidade do conhecimento dos nativos”n Mesmo assim, Kaberry (1936) 
ainda podia se converter de que a ignorincia dos fatos da patemidade fisiologica 
era uma caracterlstica de toda a Australia, relatada em sua etnografia, sem exce^oes. 

As afirniapoes de Meggitt sao discutidas em men texto principal- Os dots 
relate de Kaberry sao e special meute interessantes porque tem consequential diretas 
para o relato original de Roth, e tambem porque ela prdpria aceita, sem criticas, 
a visao de que as crengas e priticas natives ^ao origindrias da ^ignor^ncia da 
patemidade fisica”, O trabalho de campo de Kaberry foi realizado na divisao de 
Kimberley da Australia Ocidental, cerca de 1 300 km a oeste dos negros do rio 
Tully entrevistados por Roth. Tod as as discussoes entre ela e sens informantes 
foram feitas em ingles pidgin. Quando se d6 maior atengao aos pormenores da 
sua descrigSo, verifica-se que a teoria defendida por ela, a de que seus informants 
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no Tully relatadas por Roth. Mas tudojisso nao me diz absolutamente 
nada sobre o estado psicoI6gico interno da dama em questao/nao posso 
deduzir do ritual o que ela sente e o que ela sabe, Ela pode ser uma 
at^ia declarada, Ou, ao contrario, pode acreditar que um casamento na 
igreja 6 essencial para o bem-estar de seus futuros rebentos. Decerto sua 
ignorancia dos pormenores precisos da fisiologia do sexo e tao profunda 


erani ignorantes da fisiologia do sexo em qualquer sentido simples, nao tem funda- 
mentOn ^ O que eles diziam, em termos bastante explicitos, era que consideravam 
a j-elagao sexual uma causa necessaria mas nao suficiente da gravidez. A mulher 
nao se engravida automaticamente assim que tem relagoes, ela engravida porque 
concebe, e e da teologia em torno da concepgao que tratam tauto as descrigoes 
de Roth quanto as de Kaberry. A versao de Kaberky (1939: 42-3) indica clara- 
mente a logics da bistoria de Roth, Os nativos de Kimberley diziam que as 
criangas-espirito foram criadas h& muito tempo pela Serpente do Arco-fris e se 
encamaram temporariamente em animais, passaros, peixes e repteis, Alguns diziam 
que as criangaa-espirito cram como criangas do tamanho de uma noz, outros 
diziam que elaa se pareciam com peqnenas ras vermelhas. A concepg£o ocorreria 
quacdo uma dessas criangas petietrasse na mulher, Sua presenga na comida que 
Ihe era dada pelo marido faria com que a mulher vomitasse e, mais tarde, o 
marido scnharia com o espirito ou com qualquer animal que ele associate ao 
espirito. Este peretraria na mulher pelo pe, engravidando-a. A comida que a 
fizesse ficar doente tornava-se o djerin, o totem conceptivel da crianga, Em outras 
palavras, a mulher saberia que estava gravida quando sofresse de “enjdo marinaT 
■ — b o que tamb6m 6 verdade para a mulher europ£ia. 

marido da mulher £ o pai social da crianga e, em regra, seu geniror espi- 
ntual, vtsto que, as vezes, £ a mulher quern encontra o djerin sozinha an o recebe 
de outro^ home in, O ultimo, provavelmente, nao southard com a crianga-espirito, 
nem (era acesso sexual & mulher, nem tampouco terd direitos sobre a crianga, 
que tomara os totens e o pais do marido da mulher, Houve casos em que, em- 
bora encontrasse o djerin, o marido nao sonhava depots com a crianga. Mas, nesse 
case, sua eaposa lhe asseguretria que da mesma havia sonhado.” “Indagados sobre 
a rungao da relagao sexual, os nativos admitiram que ela preparava o caminho 
para a entrada* da crianga-espirito. Eles asseveraram que uma garota nao podia 

ter filhoa,” [Comparem com material similar no livro de Malinowski ( 1913 ' 
210-2) J 

Estranho que alguem pudesse interpretar esses dados como se eles indicassem 
"ignorSncia da paternidade fisica”. Os informantes de Kaberry estSo dizendo que 
a concepgao nao e previslvel antes do tempo e que e recochecivel por meio de 
certos sinais fisiologicos depoi^ do evento, Eles dizem que as relasoes sexuais sao 
um pr6-requisito necessario a esta condifao e, como diz a maioria dos europeus, 
que o embriao fetal tem uma alma, Seus argument os teolbgicos voltam-se para 
a orjgem desta alma. Como s5o men os atraidos pela faI6cia vitalista do que os 
enstaos ortodoxos, os informantes de Kaberiy nao fazem distinffSo entre a alma 
e o feto. Em yez de dizerem que b semen e um constitutivo do feto e que a 
alma e uma entidade metafisica separada, falam do feto-alma boiando no semen 
como lirios-d ! figua". Enfim, afirmam que o parceiro sexual da mulher, que e 
reconhecido legalmeitte, tem status exclnsivo como pai da crianqa. Esse conjunto 
de crenfas e atitudes pareqe diferir do conjunto britlnico aperias em questoes 
metaflsicas de grande sutileza e, certamente, nao eonstitui ignorancia da fisiologia 
do sexo em qualquer sentido simples, Que um famoso antropdlogo tenha pensado 
de outia maneira algum dia mostra, nao tauto a singularidade dos aborigines, mas 
a singularidade dos antroptilogos. 


quanto a de qualquer aborigine australiano. Por outro lado, o ritual do 
casamento ingles diz muitas censu s para um observador de fora sobre as 
relates s ocials formais que estao sen do estabelecidas entre as v arias 
partes envoi vidas, E isso tamb^m 6 verdade para o caso austral! an o 

Nenhum proveito se teria em passar noyamente sobre o refugo dos 
pormenores do material australiano, Ji fomeci as referencias necessarias 
numa nota de p 6 de pagina. Fare! simplesmente o seguinte resumo para 
justificar minha posigao em confronto a do Professor Spiro: 

1) A mterpreta^ao “positivists vulgar”, a qua! publiquei em 1961 
e a qua! o Professor Spiro desaprovou surpreendent entente em 1966, foi 
sugerida pelo prdprio Frazer em 1905 (Frazer, 1905, reeditado em 
1910: v, t, 167, 336; cf, 1910: v, 4, 126) e deriva provavelmente de 
alguma fonte ainda mais antiga^ Elaboragoes desse argumento aparece- 

| ram previatnente em Malinowski (1913), Radcliffe-Brown (1931), 
j Ashley-Montagu (1937) e outros 3 . 

2) Existem duas razoes estabelecidas classicamente para se supor 
que os negros do rio Tully nao ignoravam os fatos da paternidade fisio- 
16giea em qualquer sentido simples. Sao as seguintes: 

a) os aborigines admitiram abertamente a Roth que a causa da gra- 
videz em animais, que nao o homem, era o ato sexual; 

b) Hartland (1894-6; 1909-10) remain uma vasta cole^ao de 
contos mitologicos de todas as partes do mundo que diziam respeito a 
concepgad magica de herois ancestrais e de divindades heroicas 4 . Algu- 
mas dessas estorias se parecem muito com a narrativa feita a Roth pelos 


2 Sfifo (1966: 112) sustenta que, para ser relcvante, nao basta que um conjunto 
de dados rituais seja estruturado de modo tal que o tornc diretamente paralelo 
a um conjunto dc rela^oes sociais, 6 precise tamb£m que se tenha evid&ncia cmpirica 
direta de que os atores sabem, consciente on inconscientemente, da importtncia 
deste simbolismo. Em vez de procuiar padroes na maneira pela qua! as pessoas 
se comportam, Spiro adotaria a t^cnica ingenua de indagar ao ator por que ele 
se comporta daquela maneira — “e, ao contrario de outros antropologos, eu acre- 
! dito nele 1 '. Se Spiro tentasse ess a ticnica no caso do protocolo do casamento inglSs, 

conseguiria resultados dos mais surpreen dentes. Estes rituais sao, por coincidenria, 
estruturados de modo muito claro e muito hem definido, mas nem mesmo uma 
! noiva em cada mil tem a menor ideia do padrao total 

' a Frazer (1910: v, 1, 336): “Para um pai da Australia Central, a paternidade 

\ signifies qne a crianga £ o rebento da mulher com a qua! ele tem o direito de 

coabitar, quer tivesse ou nao relagdes sexuais com ela. Para a m enl alidade eu- 
ropiia, o lago entre o pai e seu filho e fisico; para a mentalidade do australiano, 
q lago e social”. Cf + Malinowski (1913: cap. 6) ; Radcliffe-Brown (1931: 42); 
Ashley-Montagu (1937: cap, 13), 

4 Ishii>a (1964) se refers a um variado material oriental a que Hartland nao teve 
acesso. 
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negros do no Tully de como ocorrem os nascimentos humanos comuns, 
Hartland pensou que tais estbrias fossem scbreviv£ncias de um estado 
de ignorancia primitivo. Quase todos agora rejeitariam tal interpretagao. 


MaSj se a existencia de c opies europ eus sobre damas que ficaram gravi« 
j&l s depots de comerem pei^s m aiTros nao implica qiie se diga hoje que 
' os europeus sao, ou eram, ignorantes dos fates da patemidade fisiold- 


gica, por que tais estdrias teriam tal implicagao no caso dos negros do 


rio Tully? 


3 ) Uma terceira razao para se rejeitar a suposigao de uma n£scia 
ignorincia d o julgamento dos etndgrafos mais atuais. Meggitt (1962), 
por exemplo, as sin ala que as respostas dadas por um Walbiri as pergun- 
tas sobre concepgao dependent da pessoa a quem se pergunta e das cir- 
cunstancias nas quais se pergunta. 


“Em context os rituals, os homensTalam da agio de guruwari (enti* 
dades espirituais) como o fator decisivo; em contextos seculares, des 
mend on am tan to os guruwari quanto o ato sexual, As mulheres, tendo 
poucas atitudes rituais, geralmente enfatizam a copula.” (Meggitt, 
1962: 273,) 


4) Fora da Australia, a unica sociedade para a qual comumente se 
pensa que a “ignorancia da patemidade fisiologica” seja bem estabele- 
cida e a das ilhas Trobriand. As primeiras declaragoes de Malinowski a 
esse respeito eram muito dogm&ticas* Ele afirmava que o 


"conhecimento da impregnagao, do papal do homem rta criagao de uma 
nova vida no ventre da mae, e um fa to que os natives nao vislumbraiii 
nem levemente p \ 


Mas, posteriormente, tomou-se muito mais cauteloso. A versao de 1932 
dizia: 


“Os Trobriand nao sofrem de uma querela especifica, a ignorantia 
paternitatis* O que encontramos entre eles 6 uma atitude complicada 
com relagao aos fates da maierntdade e da patemidade. Ne&sa atitude 
entram certos elementos de conhecimento positivo, certas lacunas de 
informagao embrioldgica. Essesjjingredientes cognitivos, por sua vez, sao 
encobertos por crengas de natureza anirtiistica e infUienciados pelos prin- 
cipios legais e morais da comunidade (...) (Malinowski, 1932: 21), 

O que mais poderia ser dito de qualquer povo no mundo? 

Deveriamos tambem notar que, no seu relate original, Malinowski 
afirmou que os Trobriand, como os negros do rio Tally, reconheciam a 
^ significagao da cdpula entre os animals, embora nao a reconhecessem 
entre os homens. Al&n disso, como resultado de investigagdes feitas em 
1951, o Dr. Powell chegpu a conclus5es .de uma notavel semelhanga com 
as do Professor Meggitt sobre os Walbiri e esses achados sao confirma- 
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dos por observagoes independentes registradas em Austin (1934) & , Ape- 
sar da fama de Malinowski, as ilhas Trobriand nao foniecem am caso 
que sustente e ilustre a possibilidade da igrt oran gia total dos fatos da 

vida. ... , . 

Aonde isso nos leva? A igoor&ncia e uma coisa r el a try a, c obvia- 

mente somos todos ignorantes fem algum grau, particularmente no que 
diz respeito ao sexo. No entanto, penso que qualquer pessoa que leia a 
evidencia etnogrMica australiana, com o espirito razoavelmente livre de 
preconceitos, deve concordar que, nao apenas o peso da evidencia esta 
agora muito mais do lado dos que afirmam que nao eram “ignorantes 
dos fatos da patem^dade , ’ em qualquer sentido simples, mas tambem que 
o peso da evidencia sempre esteve desse lado. Sendo assnn, e muito 
curioso, o fato de que uma longa linha de eminehtes antropdlogos que 
inclui Frazer e Malinowski, assim como o Professor Spiro, tenha tornado 
o ponto de vista oposto. A atitude do Professor Spiro de fato, tipica. 
Ele estd certamente ansioso em acreditar que os aborigines eram igno- 
rantes e aceita a ignor&ncia deles como um fato, sem investigar a evi- 
dSncia de modo algu™> elo mesmo tempo que mostra uma relutancia 
| extrema em acreditar que os produtos do pensamento aborigine^ possam 
ser estruturados de maneir a 16gica, Isso, e claro, 6 uma tradigao muito 
an t iga ri^aMhera^r a“ ant ropologic a, ignorancia ^ um termo ofensivo. 
Dizer que um native € ignorant e equivale a dizer que 6 infantil, estupido, 
supersticioso. A ignoran cia e o oposto da racionalid ade 16gjca; e a qua- 
lidade que distingue^b selvagem do antrop61ogo. Quando o Professor 
Spiro escreVe que aV 4 religiao persiste porque tem causas — e causada 
pela expectativa de que satisfaga desejos” ; (Spiro, 1966: 117) s esta 
apenas repetindo de outra maneira o velho argumento frazeriano de que 
a esperanga renasce etemamente, mesmo num contexto de xompleta ilusad. 
Trata-se de um argumento igual ^quele que afirma que, se os homens 
montam ritos migicos antes de iniciar uma pescaria, e porque se iludem 
na crenga de que os peixes podem ser influenciados por palavras e agoes 
distantes, e que continuam a acreditar nisso porque desejam apanhar 

a 0 rclato de Powell era o seguinte: “CContaram-me que) o’sSmen atua como o 
cmmilador do sangue menstrual, prodxizindo um co&gulo em que a cnanga-e^into 
ibaloma) penetra atravts da cabega ou de oulro jeito e que comega a crescer 
ap 6s o ‘despertar’ com a entrada do baloma, Diante das mmhas sugestpes de que 
esse relate contradizia o de Malinowski ou era ‘oonversa de mission inc detur- 
pada, metis informautes reagiram negand^as veementemente e assegurando-m^ ■ qu* 
Wbos os relates eram Verdadeiios’, mas que eram ‘diferentes. ™ nor 

Malinowski era ‘couversa de homem 1 , valida em situates formaa, ■ P 
exemplo, questSes de propriedade de terra coisis similares; o rtMo fato a 
mim era ‘conversa de mulher e de crianga\ isto €, aquilo que os pais ou spas 
irmas contavam criangas quando elas ficavam suficienterafflote 5 ra 277-S. 

mais do que interesse serual infantil no sexo oposto (Powell, 

Citada coin a permissao do autor). 


t. 


H 


peixes. #Em outras palavfas, religiao e magi a persistem dentro de um 
cent ext o de ignorancia* 

O que 6 interessante nesse argumento, tal como foi explorado por 
Frazer e tamb&n pelos neotylorianos, e que ele se aplica apenas a con- 
textos primitives * [Frazer, que tmha um desprezo ilimitado pelo mago 
selvagem ignorante, nao fez nenhuma objegaoao r ecital notumo da graga 
Iatina no Trinity College Hall* Nao se pode legitim amen te interpretar a 
teitura da graga como uma evidfenda de que as partes envolvidas sao ou 
super st iciosas ou devotas; por que deveriamos, entao, fazer suposigoes 
diferentes quando “nativos ignorantes” se ocupam de “r ituals sem $en - 
tido ”? Se uma aborigine australiana anuncia sua gravidez trazendo ao 
acampamento uma ra de uma espede particular, ou vomitand o depois 
de ingerir comida tfa5a pelo seu marido, nao se pode^concluir que ela 
acredite que essas agoes sejam a "‘causa” de sua gravidez num sentido 
fisico* Elas sao sinai s e nao causas. A prece de agao de gragas num 
refeitdrio de universidade u diz” que a refelgao ja vai comegar ou que 
acabcu naquele instante; o conteddo das palavras e totalmente irrele- 
vant^ De igual maneira, as agoes rituais descritas por Roth servem para 
“dizer algo” sobre a situagao social e a condigao social das partes envol- 
vidas; elas nao expressam a soma do conhedmento aborigine* 

Isso me faz tenth rar que, enquanto assinalam que os jovens tern 
graus porque prestam exames, os regulamentos da Universidade de Cam- 
bridge nao especificam que se requer qq.alq.uer conhedmento previo para 
alcangar esse fim desejado* No entanto os estudantes de Cambridge nao 
ignoram a realidade dessa situagao* A relagao entre ritual e ato sexual 
has teorias aborigines sobre as causas da gravidez parecem ser de uma 
esp£cie an&loga* 

Mas de qualquer maneira,, cojno ja disse, o que parece interessante 
nao 6 tantoja ignorancia dos aborigines, mas atmgenuidade dos antropo- 
logos* Parece evidente que os sabios europeus ocidentais estao muito 
predispostos a crer que outros povos devem acreditar em versoes do mito 
do Nasri mento Virgem* Se n6s cremos em tais coisas 6 porque somos 
demotes ^sc L outros o creem 6 porque sao idiotas* B nesse aspecto da ques- 
tao que gostaria agora de me deter* 

Primeiro, permitam-me declarar a minha predisposigao pessoal* 
Considero muito improvavel, com base no senso comum, que a “igno- 
rancia” gemrina dos fatos bisicos da patemidade fisioidgica seja um fato 
cultural em qualquer lugar* E verdade que, sendo a gestagao hum an a de 
nove meses de duragao e os primeiros sinais de gravidez apenas percebi- 
dos semanas depois do ato sexual que a causou e sendo que, de qualquer 
maneira, o ato sexual 6 uma causa necessdria mas nao suficiente da gra- 
videz, nao e absurdo supor que possam existir grupos hum an os que sejam 
inteiramente ignorantes do pap el do homem* Mas considerem-se as pro- 
babilidades* 


Seres humanos, onde quer que os encontremos* exibem um interesse 
quase obsessivo em questoes de sexo e parentesco* Provavelmente sempre 
foi assim* Seres humanos existem na Terra ha muito tempo, durante o 
qua! tem demonstrado uma intelig&nda coletiva para resolver problemas 
de uma qualidade impressionante* A etnografia admite que, com muito 
poucas excegoes, todas as comunidades culturais agora existentes : estao 
cientes da conexao fisioidgica entre o ato sexual e a gravidez* Os gfupbs 
de excegSo, que se supoe ignorarem esta conexao, parecem ser completa^ 
mente iguais aos sens vizinhos mais sabidos, em questoes de habilidade 
tecnica, comptexidade de organizagao de parentesco, etc* A16m disso, os 
grupos supostamente “ignorantes” nao vivem em isolamento solitdrio — 
em algum fabuloso Shangril£ etnografico — > mas sao grupos que tem 
lagos econdmicos e politicos estreitos com outros povos que nao sao 
“ignorantes da patemidade fisioidgica”, 

Minha deduqao a partir disso e c6tica, Se certos grupos, como os 
Trobriand, persuadiram setis etndgrafos de que ignoravam os fatos da 
Vida, 6 porque essa ignorSncia era para eles como que um dogma e * E, 
se o etndgrafo em questao acred it ou no que lhe foi dito, d porque tal 
crenga corresponds k sua propria fantasia particular sobre a ignorancia 
natural de selvagens Mantis* 

Encontramos a suposta ignorancia da patemidade fisioidgica entre 
povos que os etnografos consider am muito primitives* Essa “ignor&ncia” 
6 tida como marca de “primitivism o’ 5 * Contrastando com isso, o nasci- 
mento miraculoso de^um herdi divino ou semidivino e uma caracterfs- 
tica da mitologia das “mais altas” civilizagoes* Dionisio, filho de Zeus, 


«A evidSccia pz6 "‘dogma 1 ’ 6 muito clara* Em 1909, o bispo de Queensland do 
norte observer a Frazer que a ignorancia da relagao entre o coito e a gravidez 
“con&titui um fato que tem de ser consider ado ao se mtroduzir um padrao de 
raor alidade mais alto entre os aborigines, visto que estes nao aceitam naturalmente 
a verdadeira explicag3o da eoncepggo 'e do nasdmento, at£ mesmo depois de 
serem admit! dos nos postosda mis sao” (Fhazer, 1909), Em referSnrias poste- 
riores a afiritmcao do bispo, Frazer cita apenas esses coment^rios aqui reproduzidoe, 
mas a relutancia original em aceitar o ponto de vista europeu parece ter sido 
uma atitude peculiar aos ho mens. O bispo tamb&m disse a Frazer: "Frequente- 
mente temos mogas aqui que nos sao enviadas gr&vidas e, nas conversas que 
temos com etas, uunca tratamos do erro de sua condigao* Nao temos nenhum 
trmbalho depods, nem percebemos, pelo menos durante muitos anos, que as mogas 
persisted na crenga de que o coito nSo e a causa d^ gravidez”* Ainda mais 
suipreeudeiile e a descrigao de Fortune (Fortune, 1932: 239) da sua tentativa 
de estabelecer um debate entre os dobu, que defendiam o papel do pai, e os 
Trobriand^ que o negavam* “Mas cada dobu presente na sala imediatamente virava 
a cabefa da minha diregao para a pared e. Fingiam n3o ouvir a conversa, mas 
depois, quando estavamos a sds, eles iicavatrv furiosos comigo.” A discussao era 
claramente sobre doutrina e nao sobre conhedmento* Os tedlogos que deb a tem 
a doutrina da transubstandagao nao podem ser, com nenhum prove ito f acusados 
de iguorar os fatos elementares da quimlea* 
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nasce de uma vrrgem mortal, Semele, que mais tarde se toma imortal 
pela interven^So de seu divino filho; Jesus, filho de Deus, nasce de uma 
virgem mortal, Maria, que* * * Tais estdrias podem ser duplicadas repe- 
tidamente, Elas nSo indicam ignor&ncia. 

A geragao de antropologos Frazer-Hartland tendia a adotar duas 
atitudes mutuamente inconsistentes com rela^ao a tais estorias. Por um 
lado, visto que o Nascimento Virgem e claramente um conceito irratio- 
nal, as estorias nao poderiam ter side inventadas por povos civilizados 
sensatos — constituent sobrevivSncias de um estagio primitivo anterior 
da sociedade* Por outro lado, estava implicito que a teologia das “reli- 
gioes superiores” nao poderia ser de forma alguma sub met id a a investi- 
ga^ao antropoldgica* Apenas os padres catdlicos associados a revista 
Anthropos podiam considerar a possibilidade de que a religiao dos povos 
primitivos tivesse um merito teologico prdprio* 

£ um fato notavel que os cinco volumes que Hartland dedicou ii 
discussao do Nascimento Virgem (Hartland 1894-6, 1909-10) nao con- 
tain praticamente nenhuma referenda a cristandade e os volumes cor- 
respondeutes de The golden bough (Frazer, 1906), apesar de seu 
tom cinico, nao fazem nenhuma tentativa para encaixar os pormenores 
da teologia crista num esquema intercultnral que inclua material primi- 
tivo L 

Ora, no seu contexto cristao o mito do Nascimento Virgem nao 
implica ignorancia dos fates da patemidade fisioldgica* Ao contr&rio, 
serve para refonfar o dogma de que o rebento da Virgem 6 o filho de 
Deus. Al£m do mais, a doutrina crista sobre a patemidade ffsica e espi- 
ritual de Deus-Pai nao exclui a cren^a na patemidade sotiologica de Sao 
Jos£. Os cristaos medievais pensavam que Sao Jose era um marido traf- 
do, , * “Jos6 era um velho, um velho era ele J \ , *, mas os autores dos 
evangelhos de Sao Mateus e de S5o Lucas combinam sua narrativa do 
Nascimento Virgem com uma genealogia que coloca Jesus em linha direta 
de descendencia patrilinear desde Davi,--passando por Jose, Em outras 
"palavraSj a interpreta$ao que fafo a partir da evideitcia de Roth, a qual 
o Professor Spiro considers tao nova e inaceitavel, tem sido desde cerca 
de 1 600 anos ortodoxia para os cristaos. O mito, como rito, nao dis- 
tingue o conhecimento da ignorancia* Ele estabdece categorias e afirma 
relates. 

" Nas duas dltimas piginas do seu trabalho em tr& volumes, Hartland comenta: 
“NSo posso esconder de mim mesmo o fate de que algtms dos assuntos aqui tra- 
tados tenham importante rela^ao com a coutrov6rsia no Cristianismo”, mas a sua 
on&adia her^tica nSo vai al£m disso. Frazer € igualmente cauteloso. Frazer 
(1906: 349-50) chatna a aten^So para os trabalhos de v£rios autores que tinham 
visto similaridades entre o culto de Isis e o culto da Virgem Maria, mas ele 
mal edmenta este tdpico, No capitulo 1 do segundo livro do seu trabalho, que S 
suroariado como “Estdrias do Nascimento Virgem”, nunca menciona a cristandade* 
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Etnografos do fim do seculo XIX e do comedo do s£culo XX 
tinham a predisposiyao de descobrir casos de ignor&ncia de patemidade 
fisioldgica na leitiira que faziam das obras tedricas de McLennan, Morgan 
et at . A fantasia que McLennan fazia do comedo da tiviliza^ao era de 
uma sociedade em que os homens se acasalavam promiscuamente e em 
que o uhjco elo de parentesco recbnhecido era o dado atraves das nuilhe- 
res, A matemidade comum, argumentava ele, 6 um fato reconhecido 
prontamente, enquanto o re conhecimento da patemidade requeria refle- 
xao e pensamento racional e seria, portanto, um desenvolvimento bas- 
tante posteriori A doutrina evolucionista de que os sistemas de descen- 
dencia matrilinear representam um estSgio mais inicial na evolu^ao da 
sociedade humana do que os sistemas de descendencia patrilinear, estava 
ligada a essa id£ia de que o parentesco matrilinear e mais dbvio do que 
o parentesco patrilinear. Nao se argumentava que a ignorancia da pater- 
nidade fisioldgica teria que prevalecer agora em todos os sistemas matri- 
lineares, mas apenas que deveria ter prevalecido nas sociedades human as 
“origin ais” e que essas sociedades originais teriam sido, por causa disso, 
matrilineares* Esse conjimto de id6ias predispuseram os etn6grafos que 
procuravam povos “muito primitivos^ a pensar que eles poderiam des- 
cobrir matrilinearidade e ignorancia da patemidade fisioldgica estreita- 
mente associadas. Alem disso, mesmo quando a matrilinearidade nao era 
obvia, estetipo particular de ignorancia poderia ser tornado como a marca 
final do primitivismo e, assim, confirmaria a espejan$a do antropdlogo 
de haver encsontrado um esp^cime vivo e fossilizado do homem primor- 
dial — o que 6 exatamente aquilo que os etndgrafos dos aborigines aus- 
tral! anos pensaram ter descoberto* 

O evolucionismo, na sua forma grosseira do sficulo XIX, nao est& 
mais na moda, mas versoes do argumento evolucionista estao sendo cons- 
tantemente revistas, Tsso se liga ao fato de que a busca pelo primitivo 
defiiiitivo, o qual e inteiramente diferente do homem civilizado, atrai for- 
temen te certos antropdlogos. Mens preconceit os v&o na dire^ao oposta* 
Os dados da etnografia sao iriteress antes para mim porque muitas vezes 
parecem ser diretamente reievantes para as minhas experiences suposta- 
mente civilizadas* Nao sao aperias as diferengas entre os curopeus e os 
Trobriand que me interessam, sao as suas semelhangas. Este, e claro, 6 
um preceito malinowskiano. Tentemos po-lo em pritica, Voltemos aos 
crist 5os* 

No caso cristao, faz-se uma distingao cuidadosa entre o status legal 
de Jesus como um homem e a sua natureza essential como um deus * 
Enquanto homem, ele e o filho legitimo de Jos6, o marido de Maria, 
e, neste sentido legal, pertence a linhagem de Davi, Em contraste, a sua 
essentia divina deriva do fato de que o componente masculino da sua 
concepgao foi o ^divino espirito santo”, o qual penetrou no corpo de 
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Mam por urn caminho nao-naturaL Os pormenores disso constituiram 
o assunto de muita especulagao culta uuma outra epoca e o consenso 
geral era de que Maria havia side fecund ad a atraves da orelha. 

A distingao entre o status legal e a subs t and a aparece tambSm no 
caso matrilinear Trobriand, mas no sentido inverse, Uma crianga Tro- 
briand 6 da mesma linhagem legal que o espirito divino (o baloma ), 
que penetra magicamente o corpo da mae por urn caminho nao-natural 
no momento da concepgao, mas a substantia humana e a aparencia da 
crianga derivam do roarido da mac. 

Entretanto, quando a crianga 6 mais divina do que humana, existe 
um outre fator que conta al6m da separagao entre pater e gmitor e entre 
descend£ncia e filiagao, Na teologia do Crist i an ismo, nao 6 suficiente 
que Jesus enquahto mediador seja ambiguamente humane e divino ao 
mesmo tempo, Maria tem tamb&m de funcionar como mediadora e pre- 
cisa, portanto, ter caract eristic as andmalas tjuando considerada como ser 
humano, E o que poderia haver de mais anomalo do que um ser humano 
sem pecado e uma mae que 6 virgem? 

Essa 6 uma questao de alguma sutileza. Se tomamos toda a gama 
de material que se relaciona com aquilo que nds consideramos como nas- 
cimentos sobrenaturais, encontramos, num extremo, casos do tipo Tro- 
briand, no qual nascimentos virgens produzem criangas normais nascidas 
de mSes normais, Em seguida, temos mitos de gravidez magica, nos quais, 
por exemplo, uma mulher velha que passou de t muito a idade de ter 
filhos, recebe finalmente uma crianga, como nas estorias biblicas do nas^ 
time n to de Isaac ou de Joao Batista, A implicagao aqui 6 a de que, 
enquanto a crianga est£ predestinada a ser um heroi, a mae perraanecerti 
um ser humano normal, Por fim, no outro extreme, encontramos maes 
virgens do tipo cristao no qua] umto a mae quanto a crianga sao com- 
pletamente anormais 

Os teologos se deleitam com paradoxos desse tipo e a dificuldade 
na discussao antropoldgica inidal desse topico era devida simplesmente 
ao fato de que os antropdlogos nao couseguiam se convencer de que 
seus informantes primitivos poderiam estar arm ad os com a engenhosa 
soEsticagao de um padre jesuita. Mas podemos ir altin do que ja foi 
ditb? Ser£ que podemos oferecer alguma explicagao geral para a razao 

®Todas as intimeras “deusas-mae” do Muudo Amigo parecem ter sido classificadas 
como “virgens”. ^ Aqui podem ocorrer problemas de tradugSo muito complexos. 
Nas ilhas Trobriand, uma vitiva, apds term mar o Into, toraa-se “donzela despo- 
s&vel” e 6 assim class if icada. £ pelo menos possfvel que o iitulo de "virgem” 
dado a deusas tais como Afrodite signifique que elas s5o sexualmente disporiiveis 
e que nao seja uma refer&ncia a sua condigSo fisioldgica. AliSa, o hebraico ori- 
ginal de IsaJas 7, 14, que e citado por Mate us, 1, 23, refere-se a uma “donzela” 
e nao a uma "virgem 11 * 
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que leva as pessoas a manterem um dogma que parece se opor aos fatos 
da patemidade fisialdgica, ou serd que cada caso 6 peculiar? 

Tylor, Frazer e os neotylorianos modemos &up6em que afirmagoes 
de dogma comegam como tentativas equivocadas para explicar causa e 
efeito no mundo da natureza, O dogma persiste depois porque essas id^ias 
erroneas satisfazem desejos psicoldglcos, Enquanto positivista vulgar, xe- 
pudio tal especulagao sobre causas que sao inacessiveis a observagao e a 
verificagao. Pode parecer surpreendente que os homens persistam em 
expressar crengas lormais que sao palpavelmente falsas, mas liao se che- 
gara a parte alguma aplicando-$e c&nones de racionalidade a principios 
de f6. Tudo o que o analista pode fazer € observar as circunstancias nas 
quais o dogma falsa e afirmado e estudar de outras maneiras o contexto 
dessa afirmagao- Coirio no recital da agao de gragas no refeitorio da 
universidade, nos comprendemos o que a reza ti significa v pelo estudo da 
situagao e nao pelo estudo das palavras. 

Existe alguma coisa que o dogma do Nascimento Virgem “diga” 
sobre a sociedade no qual € afirmado? Bern, consideremos primeiro a 
simples 16gica da questao, O mito cristao 6 compativel com um sistema 
social que 6 essencialmente patriarcal, em que se admite que os gover- 
nantes sejam tao superiores aos governados que diferengas de classe quase 
que se ossdficam em castas, uma sociedade em que os senhores jamais se 
casam com pessoas de classes inferiores, mas em que graciosamente se 
dignam a tomar escravas como concubinas e a elevar seus filhos h altura 
da elite, Tais sociedades, de fato, repetidamente surgiram na cristandade, 
especialmente em Biz&ncio e no Brasil do s£culo XVIII, paises nos quais 
o culto da Virgem era excepcionalmente bem desenvolvido. Seria neces- 
sfiria muita pesquisa cuidadosa para se descobrir se essa correlagao nao 
c apenas acidental, mas parece ser uma caracteristica notdvel do colo- 
nialismo catdlico fque o distingue daramente da variedade protestante) 
que os govemantes, com sua predisposigao para a Mario I atria, tivessem 
a tendSncia a puxar seus filhos mestigos para as fileiras da elite, Ao 
contr&rio, os colonizadores prates tan tes, que de um modo geral tendem 
a rejeitar o mito do Nascimento Virgem, sempre empnrraram seus filhos 
bastardos para as camadas abaixo, in sis tin do em que o status de gover- 
nador-deus e exclusive dos puros de sangue, Deus e - Jesus coadunam-se 
bem com o ethos das escolas para a elite inglcsa, a Virgem Maria nao 
tem nada que ver com esse ethos , 

Compreendo perfeitamente que muitas pessoas acharao essa maneira 
de tratar a ideologia crista muito chocante e ainda mais contestavel do 
que a c^lebre conexao, feita por Weber, entre o Protest antis mo e o $ur- 
gimento do capitalisma, mas estou falando serio. Os antropdlogos ingle- 
ses evoiucionistas do seculo XIX eram, na sua maioria, escoceses pres- 
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biterianos impregnados com estudos cldssicos e que compartilhavam, 
tauto quanto se pode julgar, a maior parte dos valores imperialistas pater- 
nalistas, caracteristicos da classe dominants ingle sa do periodo. Suas teo- 
rias revelam um mundo fantasioso de homens senhoriais que copulavam 
indiscrimmadamente com as suas esposas escravas, as quais depois tinham 
fibres que reconheciam suas maes, mas nao seus pais (McLennan, 1865: 
cap. 8). Esta fantasia tinha alguma semelhanga, ainda que' indireta, com 
aspectos da escravidao americana, mas nao guarda nenhuma semelhanga 
com o comportamento registrado de qualquer sociedade primitiva conhe- 
cida ou de qualquer especie de animal. Ela era justificada simplesmente 
por um raciodnio a priori . No comedo, os homens teriam sido incapazes 
de reconhecer uma conexao causal entre o coito e o parto, de modo que, 
embora os homens dominassem e satisfies sem seus desejos atravSs da 
violencia, a unica forma reconhecida de parentesco seria a consangiiini- 
dade dada atraves de elos fe min in os, O resultado deste raciodnio era 
uma teoria apropriada aos imperialistas protestantes e nao aos catolicos. 

Os argument© s de McLennan foram aceitos por seu amigo Robert- 
son- Smith, que os passou adiante para Frazer, que os passou adiante 
para um s6quito de conespondentes e admiradores etnogrSficos, Toda a 
argumentagao foi recapitulada de um modo bastante explicito por Hart- 
land e teve sua isca engolida inteiramente por Malinowski. Isso foi la 
para o ano de 1913 e, como ja vimos, Malinowski depois modificou sua 
posigao de maneira considers veh Contudo ele manteve grande respeito 
pela aristocrada e, atd mesmo no fim da vida, considerava o “contato 
cultural* 5 como, tuna especie de patronagem que os Estados colonials 
patemalistas estendiam aos seus stiditos mais primitivos, A ignorancia 
dos Trobriand era um elemento necessirio para a continuagao de seu 
primitivismo. * 

Por volta de 1932, a teoria de Malinowski sobre a ignor&ncia dos 
Trobriand havia sido abandonada parcialmente, mas persistia a questao 
da mitologia Trobriand. Havia, por exemplo, 

“A maravilhosa terra de Kaytalugi (*c<Spula saciada'), povoada 
exclusivamente por mulheres sexualmente furiosas. Estas sao tlo bru- 
talmente devassas, que seus excessos matam todo homem que per acaso 
chegue &s suas praias e mesmo as suas criangas do sexo masculine jamais 
alcangam a maturidade antes de serem m Orta 3 pelo sexo. Contudo essas 
mulheres eram muito fe cun das, gerando mu it os filhos, machos e femeas” 
(Malinowski, 1932: 156). 

Note-se como essa versao Trobriand da Terra das Amazonas se asseme- 
lha &s prdprias fantasias do antropdlogo. A imaginagao de McLennan 
corria para homens furiosos violentando promiscuamente suas servis mu- 
Iheres; a imaginagao dos Trobriand levava-os a inventar um mundo de 
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mulheres furiosas violentando promiscuamente seus homens servis. 0 
sonho de McLennan emergiu do- contexto de uma classe dominante pa- 
triarcal que tinha horror de pensar em qualquer casamento entre um 
homem de classe alta e uma mulher de classe baixa; a versao Trobriand 
pertence a uma sociedade de matri line arid# de viri local, estratificada por 
classe do mesmo modo, na qual as mulheres sao dadas como tributos a 
lfderes politicos. 

O Professor Spiro nSo se deixard impressionar, Ele ainda pergun- 
tar£: mas como pode voc6 provar que essas associates entre fatos sao 
relevantes? Bern, falando francamente, nao pretendo provar coisa al- 
guma. No meu jeito posilivista vulgar, quero apenas arrumar as pegas 
do quebra-cabegas. Quando as pegas combi n am, eu me interesso. Acho 
que essas coisas nos dizem algo sobre os Trobriand e tambem sobre os 
fatores que infhienciaram o desenvolvimento da teoria antropoldgica. 
Mas concordo que nao aprendemos mais sobre a ignorancia factual dos 
Trobriand do que sobre a ignorancia de McLennan. 

Mas ainda nao expliquei inteiramente o que estou querendo dizer. 
De vez que a questao da crenga em macs virgens e da ignorancia da 
patemidade constitute o tema de uma vasta litexatura, qual o interesse 
em apenas recapitular pedagos de velharias curiosas? 

Bern, em parte estou interessado no problem* do m6todo. Estamos 
lidaudo aqui com afirmagoes que sabemos serem falsas, mas como deve- 
names interpretar afirmagoes etnogr&ficas sobre inverdades palpaveis? 
V£rias respostas podem ser dadas a essa questao. Se somos tylorianos, 
aceitamos as crengas pelo que elas afirmam literalmente. Podemos entao 
seguir os passos de Frazer e de Hartland, reunindo enormes arquivos de 
crengas aparentemente similares encontradas em todas as paries dcr 
mundo. Temos entao que. perguntar: por que todos esses povos acredi- 
tam em coisas que nao sao verdadeiras? E, se voces imaginam que h : aja 
uma resposta simples para essa pergimta, acho que sua unica saida e 
dizer que crengas falsas sao frutos da ignorancia infantil. Essa foi a res- 
posta oferecida pelos evolucionistas, pelo Malinowski de 1913 e, numa 
forma modificada, pelo Professor Spiro em 1966. 

Se nao somos tylorianos, podemos dizer o que os informantes Tro- 
briand de Powell disseram. Existem diferentes tipos de verdade. E € 
isso que os bons catolicos dizem: "Nos sabemos que as virgens nao con- 
cebem, mas tamb£m sabemos que a Santa Mae de Deus era e ser 5 sempre 
uma virgem imaculada*’. Essa e a maneira de responder dos povos reli- 
giosos e 6 uma resposta que posso respeitar. Mas nao acho que seja a 
resposta que deveria ser dada. por antropdlogos profissionais no exerci- 
cio de seus deveres profissionais. N6s somos analistas socials e nao tedlo- 
gos, De um ponto de vista antropoldgico, proposigdes teologicas nao- 
-racionais servem apenas como dados e nao como explicagao, Assim, 
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voltamos ao positivismo vulgar, Que andlise positivista seria apropriada 
ao tipo de dado etnogrSfico que venho discutindo? 

Advogo o m£todoque L6vi-Strauss chamou de “estruturalista”. O 
estruturalismo (neste 'sentido) requer que se arranjem as pegas para se 
formar um padrao. As pegas de cada padrao precisam vir de um tihico 
contexto, nao se podendo, pois, aceitar a tecnica do metodo compara- 
tivo de Frazer, no qual fragmentos de evidencia sao tirados daqui, dali 
e de toda parte. Por outxo lado, nao precisamos ser funcionalistas at£ o 
fim e descrever toda a evidencia de cada contexto. Nosso objetivo ainda 
£ comparativo, Queremos distinguir a variedade de formas pel as quais 
um tinico padrao etnografico pode se manifestar e depois examinar a 
natureza dessas Yariagoes. 

Os exemplos seguintes mostram a importancia de ver tais padrdes, 
nao como uma soma de elementos soltos, mas como um todo, Frazer 
destinou dois volumes inteiros de The golden bough & discussao do tema 
da Materaidade Virgem misturado corn espmta de cereais, deusas da 
fertilidade, deuses moribundos e outros mais. Ele estava convencido 
desde o inicio de que a deusa-mae era uma sobrevivGncia de um estd- 
gio matrilinear da evolugSo social* Quando se deparava com evidencia 
contraria, ele ou a suprimia ou invehtava formas de organizagSo social 
bem imaginirias para dar conta da discrepdnda. Num determinado mo- 
menta, torceu alguns comentarios feitos pelo grego siciliano Diodorus 
sobre o status da mulher egfpcia, a fim de demonstrar que os antigos 
egipcios tinham um sistema de descend&iicia matrilinear no qual os 
homens se casavam com suas innas e a linha de sucessao passava do 
homem para o seu proprio filho no status duplo de filho da irma e 
marido da filha (Frazer, 1914: v. 5, 44n; v. 6; 213 et seqs,; cf* Dio- 
dorus: v, 1, cap, 27; 1-2). Lamento informar que o ensaio sobre a 
estrutura da descendencia unilinear do nosso presidente — Professor 
Meyer Fortes — , que £ celebrado com justiga, nao inclui esse interes- 
sante sistema (Fortes, 1953). 

No entanto Frazer suprime o coment^rio do mesmo autor gregq de 
que “os egfpdos colocam so o pai como autor da geragao e a mae ape- 
nas como ninho e alimento para o feto”, o que e claramente uma dou- 
trina patrilinear extremista (Diodorus: v, 1; cap. 80; 3-4). Da mesma 
maneira, quando Frazer se alonga numa descrigao um tanto lasciva do 
templo da prostituigao do sul da India (Frazer, 1914: v. 5, 63), su- 
prime grande parte da evidencia porque ela conflitua com sua propo* 
sigao basic a sobre a matrilinearidade, bem como com sua teoria de que 
a prostituta do templo e considerada como uma encamagao da deusa 
(Frazer, 1914: v. 5; 71), Ao salvar do esquecimento a evidencia supri- 
mida por Frazer, poderei talvez demonstrar os m£ritos do metodo estru- 
turalista. 
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O lugar £ Kanara do Sul. Como em Kerela, que lhe 6 vizinha, as 
castas comuns sao ma trill near es. Os bramanes sao patrilineares e consi- 
deram esse fato como um sinal de sua superidridade social. A descrigao 
original foi retirada dos escritos de Francis Buchanan em 1801 (Pinker- 
ton, 1808-14: v. 8; 749), que nos diz que mulheres bramanes respeita- 
veis, se viuvas ou se negligenciadas pelo marido, poderiam tornar-se espo- 
sas da divindade. O rito matrimonial consistia simplesmerite em comer 
um pouco de arroz que tivesse sido ofereddo k divindade. Se a mulher 
entao escolhesse morar no templo, ela term o status de um tipo de deusa 
e seria aliment ad a e vestida as custas do templo. Ela seria livne para 
ter relagdes sexuais com qualquer bramane, mas geralmente tomava-se a 
concubina permanente de uma pessoa de posigao social alta, tal como um 
funcion&rio do govemo. Os filhos dela pertenciam a uma respeitSvel 
segao especial (stanika) de uma casta especial chamada moylar. Mulhe- 
res de castas diferentes poderiam seguir profissao semelhante, mas teriam 
que viver fora do templo, e seus filhos tamb£m seriam moylar , embora 
de uma categoria inferior. Dentro da casta geral dos moylar havia 
y&rios subgrupos enddgamos. A linha de sucessao entre todos os moylar 
passava de pai para filho, mas cada patrilinhagem resultante seguia os 
costumes de casta da ancestral matrilinear que a fun don. Os brSmanes 
comuns, apesar de professarem desprezo aos moylar , na pr^tica compor- 
tavara-se para com eles como se os moylar tivessem um status ritual 
alto. 

Neste caso, a mae 6 uma vttiva, a esposa legitima de um deus, Ela 
£ en gravid ad a pela agao de um ser humano. O filho £ o fundador de 
uma linha de descendencia patrilinear que se origina de sua mae, mas 
cujas qualidades de status derivam do marido divino desta. Embora tanto 
a mae quanto o pai fisiologico pudessem ser bramanes, o filho nao £ 
legalmente relacionado a nenhum deles, ja que e de uma casta separada. 
Este ultimo ponnenor traz complicago&s, que questionava a teoria de 
que o filho moylar deveria ser considerado superior a seu pai br^mane. 

Tornados em conjunto, esses fatos formam um padrao de a 1 gum a 
complexidade. Mas notem como os dados sobre o Cristianismo formam 
um padrao muito semelhante, s6 que com todos os elementos invertidos* 
No caso cristao, a mae £_uma virgem e nao uma vidva. E £ a esposa 
legitima de um ser humano e nao de um deus. O filho e o ultimo e 
nao o primeiro membro de sua linha patrilinear. Embora tanto a mae 
quanto o pai legitimo sejam seres humanos, o filho nao £ substandal- 
mente relacionado com nenhum deles, ja que £ um deus. Este ultimo 
pormenor traz complicates, que questionam a teoria de que a mae £ 
um ser de uma ordem inferior a do filho. 

Mas, como antes, nos defrontamos com a mesma questao. Qual o 
sentido de arxumar os fatos dessa maneira? Como posse saber que tais 
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padroes sao significativos? Eu nao sei, Eu os acho interns antes. Se 
voltarraos aos cases australiano e Trobriand, os dados nao formam o 
mesmo padrao identico, mas algmnas das variaveis se repetenh 

Na Australia, o espirito fertilizador da criartga, como o Espirito 
Santo, origina-se de Deus (a Serpente do Arco-iris). Na Austria, o 
ritual do matrimfinio leva a mulher a aceitar uma didiva de comida ofe- 
recida pelo seu marido humane; no sul da India, a mulher come comida 
do santnario de seu marido divino* Na Australia, a ideologia da filiagao 
se assemelha a do Cristianismo* fi Deus (na forma da Serpente do Arco- 
-iris e/ou do Ancestral Totemico) quem € reconhecido como o genitor 
da criaoga, enquanto o marido humano (o unico a ter acesso sexual k 
mulher) e o pater — uma inversao paradoxal da distingao comum entre 
pater e genitor. No caso Trobriand, o espirito fertilizador de criangas 
vem de Tuma, o outro inundo. Elas se originam como ancestrais mortos 
do subcla da mae. Contrastando nitidamente com todos OS outros cases 
discutidos, a mae e a crianga sao aqui iutrinsecamente relacionados — 
eles sao do mesmo subcla por toda a etemidade. N5o hi nenhuma divin- 
dade que seja “alguem alem da” mae, e o marido da mulher n^o tem 
nenhum status per ante o filho, quer como genitor reconhecido, quer 
como pater reconhecido. Mas o marido fomece a substancia fisica da 
crianga e apenas 0 marido tem acesso sexual a mulher. 

Se estudissemos outros exemplos de Nascimento Virgem, encontra- 
riamos as mesmas variiveis combinadas de novas maneiras. Encontra- 
riamos tambdm novas variiveis. Por exemplo, na mitologia Atis/ Ado- 
nis, que fod discutida por Frazer, ocorre uma inversao important^ O 
deus 6 do sexo feminino e o genitor reconhecido e urn ser humano, mas 
muitos dos outros elementos sao similares aos casos indiano e cristao. 
Nao posso, neste trabalho, seguir essas ramificag5es nem discutir aonde 
elas podem nos levar. Apenas assinalaria que os temas sobre descen- 
dencia, filiagao e/ou alianga matrimonial entre deuses e homens sao 
neces$£ria e basicamente relevantes para-a simbolizagao do tempo e para 
a nossa apreensao topogrifica do mundo, 

Deixem-mg tentar juntar os virios fios da minha argumentagiSo. O 
ponto crucial e este: de muitas fontes, ouvimos falar de lendas, tradigSes 
e praticas rituais que parecem implicar a crenga de que as mulheres 
podem ser is vezes engravidadas sem o recurs o da inseminagao mas- 
culina. O meio mais simples de explicar tais crengas e dizer que se 
devem a ignorancia daqueles que nelas acreditam. Muitos antropdlogos 
arguimentaram desse modo e alguns ainda estao inclin ados a fazS-lo, 
Eles parecem ganhar seguranga ao supor que os povos que estudam t6m 
a ignorancia simploria das criangas pequen as. Que Frazer pensasse assim, 
e compreensfvel; que mens contemporaneos o fagam, 6 extraordinArio. 

Um modo alternative de explicar a crenga, que de fato £ falsa, 
consiste em dizer que ela 6 um tipo de dogma religioso, que a verdade 
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que ela expressa nSo estA relacionada com o mundo, real das coisas coti- 
dianas, mas sim com a metafisica. Esta claro que, por exemplo, os cris- 
taos que afinnam “acreditar” na doutrina do Nascimehto Virgem, ou na 
doutrina bastante proxima da Imaculada Conceigao, n§o estao argumen- 
tando a partir de uma posigao de ignorancia. Ao contrario, essas dou- 
trinas sao compativeis com posigdes de uma extrema sofisticagAo filosd- 
fica. Este tipo de explicagao deve ser preferivel ao outro, O selvagem 
infantil de Frazer deve ser eliminado do debate antropologico de uma 
vez por todas e, no seu lugar, deverfamos colocar um teologo meio con- 
fuso, mas nao menos en gen ho so do que o bispo de Woolwich ou mesmo 
do que o mais inteligente dos meus colegas antropdlogos, 

Este teologo confuso lida com o problem a que constitui o cerne 
da fiiosofia especulativa. Qual £ a diferenga entre o fisico e o metafisico? 
Uma das maneiras de encarar a questao e equiparar o nao-agora com o 
outro mundo. Neste caso, o passado e o futuro se fundem como atribu- 
tos do outro mundo, ao contrario do presente, que 6 a experiencia empf- 
rica da vida real. A relagao entre o “aqui-agora” e o <( outro” pode ser 
assim vista como uma relagao de descendencia , Tan to os meus ances- 
trais, quanto os meus descendentes, pertencem i categoria do “outro”. 
Apenas eu estou aqui e agqra. £ claro que ha muito mais a dizer sobre 
a questao das geragdes altemadas e sobre a tendenda em se colocar os 
av6s e os netos na mesma categoria de parentesco. Estou apenas que^ 
rendo dizer que, muito freqiientemente e muito prontamente, combina-se 
a distincia social no tempo, no espago e entre gerag&es com uma dis- 
tingao entre os mortos e os vivos, e que isso 6 relevante para a nossa 
compreensao dos dados que discutimos. 

A relagao entre o aqui e agora e o outro mundo tamb&n pode ser 
representada de outras maneiras, tal como, por exemplo, uma relagao de 
status de classe e poder: os deuses sao perfeitos e poderosos, os homens 
sao imperfeitds e impotentes; ou como Tima relagao entre normalidade 
e anormalidade: dai o nascimento sobrenatural e a imortalidade dos 
seres di vinos. 

Mas a disjungao entre os dois mundos n5o £ suficiente. E predso 
que haja tamb£m continuidade e mediagao. Entrecortando a ideia de 
que os homens impotentes sao os descendentes de deuses potentes, temos 
o dogma incestuoso de que os deuses e os homens podem ter uma liga- 
gao sexual. Dogmas sobre Nascimento Virgem e sobre a irrelevancia 
da sexualidade masculina entre os seres humanos surgem como subpro- 
duto desta teologia. Nao afirmo que tais dogmas sejam causados dessa 
maneira, mas 6 aqui que eles se encaixam e isso acontece tanto em 
sociedades primitivas quanto em sociedades sofisticadas. 

Foi neqessario que esta conferencia ficasse incompleta, mas os pon- 
tos b^sicos que gostaria de assinalar sao os seguintes: 



138 


1 ) Com frequency as teorias antropoldgicas falant mais a respeito 
dos antrop6Iogos do que a respeito de sua disciplina. 

f 

2) Continuemos ceticos e positivistas. Tentemos ver as conexoes 
entre os fatos tal como eles se apresentam, Nao injetemos de fora expli- 
cates causais m&gicas. 

5) Ja e hora de abandonar a distingao traditional entre a estupi- 
dez dos selvagens e a teologia dos homens civilizados. As estdrias sobre 
ignorancia da patemidade entre povos primitivos sao do mesmo tipo que 
as estorias sobre o Nascimento Virgem de deuses nas religioes chamadas 
de superiores. Em nenhum dos dois casos, os contadores de estoria sao 
esttipidos. Se quisennos entender tais estdrias, precisamos considerd-las 
em conjunto como variagoes sobre um mesmo tema estrutural. 

4) Se os antropologos quiserem justificar sua pretensao de serem 
estudiosos de religiao comparada, precisam ser menos polidos. Ate agora 
demonstraram um melindre extraordinario para com a analise do Cris- 
tianismo e do Judaismo, que sao religioes nas quais eles proprios, ou 
sens amigos prdximos, estao profundamente envolvidos. O boletim ndmero 
clnco de Roth sobre os aborigines do norte de Queensland era um 
documento de consideravel interesse etnografico . O evangelho de Sao 
Mateus tamb6m o €. Antropdlogos s6rios devem tratar os dors traba- 
lhos em p 6 de igualdade, pois ambos sao registros de doutrina teolo- 
gica. 
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4* CABELO MAGICO * 


Introdufao 

O problema que se segue e o que vem me preocupando em termos 
muito amplos e gerais. A maior parte do trabalho dos antropdlogos 
socials envolve a interpreta^ao do comportamento simbolico. Quando 
f alamos de “estrutura social”, estamos traduzindo em nosso jargao vdrios 
fragmentos e partes de comport ament os cultnralmente definidos que opta- 
mos por considerar como “simbolos”, Isto € particularmente obvio no 
caso do ritual religioso, As generaliza^es de Van Gennep no Rites de 
passage sao um exemplo cMssico disto, mas mesmo a inggnna teoria 
“associacional” da magi a de Frazer supoe que os antrop6Iogos possuem 
alguma especie de chave de ouro, com a qual podem calmamente afir- 
mar que uma determinada amostra de comportamento humano estereo- 
tipado “significa” oueum “simbolo” disto, daquilo, ou de qualquer outra 
coisa. 

Nao desejo me envolver no lamagal filosdfico impHcito em afirma- 
goes deste tipo. Concord o em que a maior parte deste tipo de interpret 
ta^ao nao tem nenhuma justificativa I6gica razoavel, Isto nao me impede, 
contudo, de tentar uma interpreta^ao. Considerada de maneira logic a, 
quase toda a teoria psicanalitica repousa sobre as mais evident es fal&- 


* Reproduzido de Leach, Er R* Magical hair. Journal of the Royal Anthropolo- 
gical Institute* 88: 147-64, 195S. Trad, por Miircia Bandeira de Melo Nunes. 
(Ensaio agraeiado com o prSmio Curl Bequest, 1957.) 
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cias; entretanto, de uma maneira ou de outra, ela freqlientemente se 
mostra esclarecedora. 

O meu problema intelectual 6 diverse. Fresumindo que podemos 
fazer suposigoes plausiveis sobre a interpretagao do “comport amen to 
simbdlico”, parece imediatamente obvio que se pode fazer a 1 gum a dis- 
tingao entre o que poderia ser chamado de contetido pragmatic©, ou 
operacional, do simbolo e seu contetido de comunicagao. Esta observa- 
gao foi muito trabalhada por Malinowski em relagao & linguagem* Argu- 
mentando que os lingiiistas de sua epoca pensavam a linguagem simples 
e unicamente como um meio de comunicagao, ele foi ao extremo oposto 
e afirmou que a mais importante qualidade da linguagem e o fato de 
ser ela um instrument© pragmdtico. As palavras nao dizem simplesmente 
algo sobre o estado de coisas; em nove entre dez cases, as palavras t§m 
consequencias; elas alteram o estado de coisas (Malinowski, 1932; 

1935). , 

Esta qualidade dual nao esta restrita a palavras enunciadas, mas 
esta presente em quase todos os tipos de simbolos, com excegao dos sim- 
bolos artificials invent ados pelos 16gicos profissionais com o objetivo espe- 
cifico de nao estarem carregados de valores. O comportamento symbo- 
lic o nao so “diz” alguma coisa, como tamb^m desperta emogoes e, con- 
sequentemente, Jt faz” alguma coisa. Mas isto coloca para o antropdlogo 
um problema essencialmente psicologico; de onde vein, especific ament e, 
o conteudo emocional dos simbolos, e o que faz com que alguns simbo- 
los tenham maior carga emocional do que outros? 

Em nossa sodedade, se dois homens trocam um aperto de maos, 
o comportamento tern um “signification que 6 equivalent© a uma afir- 
mativa como esta; “N6s somos duas pessoas que t£m a mesma posigao 
social e que podem conversar uma com a outra sem empecilhos”. Como 
observations externos, podemos verificar este significado andando pela 
Europa e pela America e observando as ocasioes em que individuos tro- 
cam aperto s de mao e quais individuos especfficos agem desta forma. Esta 
t£cnica de interpretagao de simbolos, que dispensa em grande medida 
quaisquer suposigoes psicoldgicafc, 6 a que Radcliff e-Brown advogava 
como sendo em geral apropriada para os antropdlogos. 

Ao contrario, se eu beijo os 14bios de uma moga bonita, o gesto 
tem um “significado” indeterminado. Como o exemplo anterior, pode 
ser parte de um ritual de saudagQes ou de despedida, mas pode tamb£m 
ter uma significagao emocional adicional para cada uma das pessoas 
individualmente envolvidas. O obaeivador extemo pode somente fazer 
suposigoes sobre o que est& acontecendo* 

A principal diferenga entre estes dois efeitos do comportamento sim- 
bdlieo e que o p rimeiro e p ublico e o segundo privado. A essencia do 
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comportamento simbolioo publico 6 qu e ele 6 um meio de comunicagdo; 
o ator e a sua plateia compartilham de uma linguagem comum, uma 
linguagem simbolTca . Eles devem compart ilhar de um conjunto comum 
de convengoes em relagao ao significado dos diferentes elementos na 
linguagem, pois de outra forma haven a uma quebra na comunicagao, 
Falando de modo geral, isto 6 o que en tend emos por Culture. Quando 
as pessoas pertencem a uma mestna Culture, elas compartilham entre si 
diversos sistemas de comunicagao compreendidos mutuamente. Cada 
membro de uma tal Culture atribuir£ o mesmo significado a qualquer 
item particular de “ritual” culturalmente definido* 

A qualidade caracteristica d o simbolismo privado e, ao contrdri o, 
seu poder psicolo g ico de desoertar emocoes e alterar o estado do ind i- 
viduo. A emogao e despertada nao por qualquer apelo ks faculdades 
racionais, mas por algum tipo de agao deflagradora nos elementos sub- 
conscientes da personalidade humana. A extensao em que nossas pro- 
prias emogSes privadas, em tais circunstancias, sao tambem experimen- 
tadas por outros 6 algo que somente podemos supor. 

A distingao entre publico e privado, social e individual, 6 a que 
constantemente diz respeito ao antropdlogo. -Na maior parte das situa- 
g5es, seria bastante aconselhavel deixar as questSes psicoldgicas para os 
psicologos e se ater firmemente &s facetas socioldgicas publicas do.caso; 
o comportamento pode, entao, ser an alls ado dentro do quadro de refe- 
renda de Radcliff e -Brown como um sistema de comunicagao entre pes- 
soas socials estruturalmente definidas. Mas o problema permanece; qual 
e a conexSo entre o setor publico e o setor privado do sistema sim- 
bdlico? 

Este problema se torna particularmente crucial na discussao entre 
antropologo s e psicanalistas. Analistas de diferentes escolas estabelece- 
ram dogmas a respeito do que “signifieam” e spades particulares de sfm- 
bolos quando aparecem inesperadamente em sonhos e no comportamento 
obsessivo de pacientes psiquiStricos individuals. Esta e uma questao rele- 
vant© para antropdlogos devido aos curiosos procedimentos utilizados 
para validar as teorias dos analistas. 

6 comum em todas as escolas de psicoterapia que interpretagoes 
simbdlicas particulares sejam justificadas atravSs de uma ^nfase em supos- 
tas caracteristicas do Inconsciente. Para todas as escolas, 6 urn dogma 
comum que os tabus que a sociedade impoe ao comportamento sexual 
e excretorio resultem em “repressao”. Cpmo uma consequencia deste 
processo de civilizagao, a “parte reprimida da personalidade” (c id na 
terminologia freudiana) procura expressar seus desejos sexuais e excre- 
tdrios por meio da utilizagao de simbolos que representam um desloca- 
meixto dos interesses basicos genitals e pr^-genitais. 


t 



Tais doutrinas psicanaliticas sao, devido h sua natureza, incapazes 
tanto de confirmag2o quanto de refutagao, mas por T uma convengao hi 
muito, tempo estabelecida os analistas freqiientemente extraem do mate- 
rial etnogrffico o apoio para suas observag6es clfrricas, Procedem assim, 
ao que parece, para tomar suas interpretagdes rebuscadas mais plausiveis 
ao publico leigo* 

Este procedimento foi adotado pelo prtiprio Freud em v&rias oca- 
sioes, notavelmente em Totem e tabu * Sua justificativa ldgica e dada 
pela crenga, agora fora de moda, de que as sociedades “primitivas” sao, 
num certo sentido, cronologjcamente arcaicas* Freud (1919: cap* I, 
§ 1) afirma especificamente que “podemos reconhecer na vida psiquica 
(dos primitivos) urn est£gio primitive, bem conservado, de nosso pr6- 
prio desenvolvimento”. Por esta analogia, considera-se a falta de inibi- 
gao sexual nas convengoes consuetudinirias de mna sociedade primitiva 
como correspondendo ao comport amen to desinibido de uma crianga em 
nossa prdpria sociedade* Ademais, as sociedades primitivas sao freqiien- 
temente representadas como possuindo uma esp6cie de person alidade 
coletiva, de modo que os mitos e rituais dos povos primitivos corres- 
pondent aos sonhos e brincadeiras de criangas ocidentais* Consistente- 
mente com isto, os rituais das sociedades primitivas sao representados 
como obsessoes que correspondem ao comportamento obsessivo dos neu- 
rdticos em nossa sociedade. Na verdade, muitos psicoterapeutas usam 
os termos “ritual” e “comportamento obsessivo” como sinfinimos. Nao 
foi somente Freud quem escreveu desta forma em 1906, analistas emi- 
nentes ainda 6 fazem em 1956. 

Uma vez que se aceita isso, segue-se o resto* Os rituais primitivos, 
como expostos na literature etnogrifica, demonstram conter componen- 
tes simb61ico$' similares &quele$ que surgem em sonhos e na imaginagao 
de individuos psicopatas, Afirma-se, entao, que os simbolos nos rituais 
primitivos “significant” a mesma coisa que os mesmos simbolos “signi- 
ficant” no consultorio do psicanalista* Isto 6 sustentado para provar que 
certos tip os de significados simbdlicos sao universal para toda a huma- 
nidade. 

As fal&cias logicas desta tese sao 6bvias_ Mas as falAcias empfricas 
nao o sao* $e um antropdlogo parte para a descoberta do que significa 
um simbolo social, considerado simplesmente como um elemento num 
sistema de comunicagao, 6 muito provSvel que ele chegue predsamente 
a mesma conclusao que 6 alcangada pelo psicanalista por meio de suas 
abomin&veis tdcnicas de intuigao por acerto ou erro. Qual € o significado 
desta convergSncia? 

Este & o problema gpral examinado neste artigo* A fim de tomar 
o ensaio menor, organize! meu material sob a forma de resenha de um 



l 

s' 

' livro de um experiente e famoso psicanalista, o Dr. Charles Berg (1951)* 
Nesse livro , o autor usa material antropologico para provar conclusoes 
de tipo psicanalitico, de maneira muito semelhante a de Freud. A afir- 
mativa de Freud de que o material etnogr&fico tern significado para a 
teoria psicanalitica e, acredito, muito falariosa. Mas a proposigao inversa 
e menos clara. Pode ser que o material psicanalitico tenha significado 
para a teoria antropolbgica. Esta e a proposigao e specific a que vou exa- 
minar. 


A tese do Dr* Charles Berg 

A tese do Dr* Charles Berg 6, em resumo, a seguinte: em v&rias 
sociedades, inclusive na nossa, a arte do penteado € um objeto de elabo- 
ragao ritualistica. Quais sao os mecanismos 4 psicoldgicos que estao por 
tras destas atuagoes? 

O que significa o “comportamento do cabelo”? Baseando-se, em 
primeiro lugar, em material clinico, o Dr* Berg conclui que o cabelo da 
cabega e um simbolo universal dos orgaos genitals, O corte de cabelo 
e o ato de fazer a barba devem, assim, ser entendidos como " c ca$fragao” 
simbolica. Uma vez estabeleddo isto, a descrigao freudiana ortodoxa do 
conflito entre Superego-Ego-Id pode ser nitidamente ilustrada em termos 
de atitudes di^rias, sodahnente aprovadas, relativas ao cabelo em geral. 

O Dr. Berg, mais adiante, su stent a que, num nlvel pr£-genital, hi 
uma assodagao comum entre cabelo e fezes e que, em ultima analise, o 
cabelo da cabega e usado como um simbolo para impulsos libidinosos 
agressivos de todos os tipos. Para o Dr Berg, o ato aparentemente sim- 
ples de fazer a barb a nao 6 mais do que uma tentativa para controlar 
impulsos agressivos primaries, 

“Ao fazer a barba e cortar o cabelo, nos fazemes uma cat arse de 
nossa agressao, dirigindo-a contra nosso cabelo agressivo*” (Berg, 1951: 
90.) 

+ ■. 

A andlise completa do Dr* Charles Beig: 6 assim resumida por ele prd- 
prio: 


“Estamos apenas repet indo a luta sem solugao entre os impulsos 
instintivos (genital e pr 6-genital) e os esforgos de castragao das forgas 
repressoras, por instigagao, particularmente, do superego. O conflito 
inteiro foi deslocado para o alto, para o cabelo sodalmente visfyel da 
cabega e do rosto” (p. 94). 

Procurando uma base para seu material clinico, o Dr, Berg, entao, 
consider ou a documentag&o de fontes. antropoldgicas e folcl6ricas. Estou 
preocupado aqui somente com as primeiras. 
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Mesmo se admitirmos que o material antropoldgico 6 relevante em 
tal discussao, os dados que o Dr. Berg examina sao insatisfatorios. Ele 
se baseda principalmente em Frazer, citando antigas autoridades classicas 
de dubia conEi abilidade etnografica. Os dois unicos etndgrafos mo demos 
considerados sao Roheim, cujas observances sao influenciadas por pres- 
suposigGes psicanaliticas, e Malinowski, cujas afirmagoes estao detur- 
padas. 

Ainda que o Dr. Berg possuisse maior familiaridade com a litera- 
ture, isto pouco o haveria influenciado no sentido de modificar suas opi- 
nides, H5 uma impressionante rnassa de material etnogr&fico que 6 bas- 
tante consistente com a tese do Dr. Berg. 

A evidencia etnografica 

E uma verdade que o penteado 6 ntna caracteristica bastante difun- 
dida do comport amento ritual, e as tentativas antropoldgicas de genera- 
lizagao a partir deste Eato tem uma longa historia. G. A. Wilken, por 
exemplo, publicou um artigo sobre o lugar do penteado em cerimonias 
fdnebres j£ em 1886. Wilken sugeriu que dois tipos contrastantes de 
*' 'comport amen to de cabelo” ritualizado podem ser percebidos, 

De um lado, o cabelo pode ser totalmente cortado e a cabega ras- 
pada; de outro, o penteado de costume e negllgenciado na vida normal, 
pennite-se que os cabelos fiquem despenteados e que a barba cresga. 
Ambos estes tipos de comport amen to sao discutidos no liyro do Dr. Berg; 
ele inteipreta o primeiro tipo como castragao simbdlica e o segundo 
como repudio asoetico da simples existenda do sexo. 

A explicagao que Wilken 6i sobre o “sacxifitio do cabelo” tambem 
pressupoe que o cabelo 6 um simbolo universal, embora nao especifica- 
mente sexual, Ele afirma que o corte ritual do cabelo 6 um substitute 
para o sacrificio humano numa base pars pro toto t sendo o cabelo pr6- 
prio para tal objetivo porque a cabega e o assento da alma (Cf. Craw- 
ley, 1927: v, I, 275). 

Deve-se enfatizar a estredta concordSncia que existe, sobre este 
ponto, entre Berg e Wilken. Para Berg, o cabelo represents a sexuali- 
dade; para Wilken, o cabelo representa a personalidade do individuo em 
cuja cabega ele cresce, H& uma convergence notavelmente comparavel 
entre a opiniao de Freud sobre a assoriagao simbolica e o conceit© mais 
ingenuo de magia homeopatica de Frazer. O que predsamos 6 conside- 
rar se a interpretagao freudiana realmente ac rescent a alguma coisa i 
tese pars pro toto, 

Que os rituais de cabelo tem associates simbdlicas e algo claro 
para os antropologos desde o inicio, mas em sua maior parte eles nao 
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consideram este ponto como um objeto de significagao crucial. Tylor, 
por exemplo, classificou o corte de cabelo ritual como lima “de uma 
extensiva serie de praticas devidas a motivos varios e freqiientemente 
obscures, que vem sob o ritulo geral de mutilagoes cerimoniais”. Como 
outras praticas de tal tipo, ele menciona a sangria e 6 corte das juntas 
dcs dedos. Ele evita a referenda i circuncisao, mas esta e claramente 
uma “mutilagao cerimoniaT* (Tylor, 1873: 403), 

Mais recentemente, J. Hi Hutton (1928), um etndgrafo da velha 
escola, completamente ortodoxo, ao procurar dar significado as praticas 
de caga de cabegas entre os Naga, deu enfase a uma conexao definida, 
embora indireta, entre o cabelo e outros simbolo s falicos. Ele sustenta 
que 6 ato de se apoderar de cabegas e a construgao de simbolos falicos 
de madeira e pedra tdn o objetivo m&gico comum de garantir a fertili- 
dade da colheita, mas que, “se o falo m£gico 6 um m6todo de garantir 
a fiertilidade, nao e, aparentemente, a fonte da fertilidade 3 pois esta parece 
estar na alma dos mortos”. Noutra parte ele afirma, como Wilken, que 
o cabelo da cabega 6 o assento da alma (Hutton, In: Parry 3 1932: 
479, nota 2). Embora a tenninologia seja diferente, os fates citados se 
- pjustam bem S tese do Dr, Berg. A “substancia da alma” de autores 
como Hutton e Wilken nao 6 talvez muito diferente da “libido’* dos psi- 
canalistas*. 

A maior parte desta documentagao £ bastante antiquada, mas os 
relatdrios de trabalhos de campo mais recentes usuaJmente apontam na 
mesma diregao. O resumo de toda essa documentagao iria requerer um 
volume substantial, mas aqui estao tr£s exemplos bastante difundidos 
que mostram a maneira pela qual os rituals de cabelo podem adquirir 
um significado claramente sexual. 

/) Fortune (1932: 50), escrevendo sobre os Dobu, observa: “O 
cuidado com o cabelo € um servigo reciproco entre o marido e a mulher. 
Esta estreitamente ligado a relagao sexual* Um adultero ira tirar piolhos 
ou cortar o cabelo da mulher com quem cometeu adulterio se desejar 
tomar o assunto de conhecimento publico e desaEiar o marido da 
mulher”. 

2) Forde (1941: cap, 4 e 6) nos d& uma analise detalhada dos 
ritos de casamento dos Yakd, Ele mostra que, nesta sociedade, hi uma 
estreita associagao simbolica entre o ato de raspar a cabega e a clitori- 
dectomia, e entre o crescimento do cabelo e a gravidez, 

3 ) Topley recentemente estudou varias instituigoes monastic as bu- 
distas chinesas em Cingapura. Em algumas delas, as novigas realizam 
uma forma de casamento com outras mulheres da ordem e a partir dal 
se tomam suas pareeiras homossexuais; o rito de casamento consiste 
em as esposas pentearem os gabelos uma da outra. Num nivel mais 
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alto da hierarquia, exige-se abstin£ncia sexual total; um a mulher que 
atinge este status 6 conhecida Como uma ‘‘pessoa que se penteia a si 
propria”. As implicates sexuais desta expressao sao, parece, bem conhe- 
cidas entre a populagac de Cingapura (Topley, 1954; tambem comuni- 
cajao pessoal), 

Tais exemplos poderiam se inultiplicar indefinidamente, 

Siiponhamos, entao, que se estabelega o paralelo. Por um lado, o 
Dr - Berg descobre que, na imagtnagao privada de seus pacientes, 
uma associagao generalizada entre o cabelo da catena e a energia libi- 
dinosa* Por outro, hd documentos etnograficos que mostram como um 
simbolismo similar 6 comum nos rituais religiosos de povos primitivos. 
O que podemos inferir a partir disto? 

Em primeiro lugar, a dociimentagao etnogrdfica fomece ao antro- 
pdlogo uma base para suspeitar que o simbolismo do cabelo tem os 
me&mos significados em qualquer lugar, sem implicagoes locals particuJa- 
res? A tese psicanalitica 6 no sentido de que, onde for demonstravel 
um significado f&lico para o cerimonial do cabelo, ser& evidente que 
este “falidsmo” £ o principle fundamental envolvido, e que este fato 
sozinho explica o uso generalizado do cabelo da cabega como um ele- 
ment© no ritual. Pode o antropologo concordat com isto? 

Neste ponto, deVemos reexaminar a distingao que fiz anterionnente 
entre sunbolos pdblico-sodoldglcos, de um lado, e slmbolos privado- 
-psicoldgicos, de outro. A distingao e simplesmente uma descrigao dos 
diferentes quadros de refer&ncia em tennos dos quais o antropdlogo e o. 
psiodbgo, respectivamente, examiiiam o comportamento humane. O psi- 
cologo esti primariamente interessado no comportamento do individuo 
como uma entidade singular. O comportamento £ r entao, visto como 
“simbolico” no sentido de que se considera o que £ manifesto como uma 
representagao de aJguma coisa que est& encoberta. Tanto o comporta- 
meoto manifesto como a “coisa” encoberta que 6 inferida sao aspectos 
do mesmo individuo. Na verdade, na maioria dos contextos, o psicana- 
lista usa o conceito de “sfmbolo” simplesmente como um artiflcio heuris- 
tico para explicar suas concepg5es metafisicas da natureza da personali- 
dade. Fracionando a personalidade em tr£s aspectos que se interpene- 
tram — Id, Ego e Superego — , o analista pode representar o sistema 
de sunbolos dos sonhos e dos rituais privados como uma forma de coiiiu- 
nicagao entre um nfvel e outro da personalidade, mas este sistema total 
de comimicagao permanece interno ao individuo isolado* fi uma metafora 
e nao uma realidade objetiva. O fato de que numa situagao clinica o pa- 
ciente se comunica nao s6 intemamente, eonsigo prdprio, mas tambem 
externamente, com o analista, £ um caso completamente excepcional, To- 
davia, £ claro que o analista gosta de acreditar que o que ocorire em seu 
consultorio espelha de alguraa maneira o que estS “realmente aconte- c 


cendo^ na mente de seu paciente e, assirn, a cab a naturalmente por en- 
carar o comportamento ritualizadc como compulsive e obsessional; o 
interesse deste comportamento est£ precisamente no fato de que o ator 
nao pode explicar por que age de tal forma. O “significado” do com- 
portamento £ “inconsdente’\ 

Em flagrante contraste com esta posigao, o antropologo social comu- 
mente tem pouco interesse pelo individuo como tal; sua maiqr preocupa- 
gao i com os individuos que atuam como membros de grupos, Sua uni- 
dade de observagao nao & um ser humano isolado, mas uma “relagao” 
que liga um individuo a outro dentro de um campo social mais amplo. 

Para o antropologo assim orientado, o comportamento ritual e essen- 
cialmente uma forma de comunicagao externa entre dois ou mats indivi- 
duos; e um tipo de linguagem comportamental e, como vimos, o primeiro 
trago essencial de tal linguagem 6 que suas unidades simbdlicas tenham 
um significado comum tanto para o ator quanto para sua piatda. Quando 
o guarda de transito levanta a mao, e importante que todos interpretemos 
este gesto da mesma maneira. O simbolismo, visto desta forma, e pro- 
priedade pitblica ; sua fonte imediata nao e a psicologia privada, mas 
-uma regra cultural de tipo legal ou religiose, 

Assim descrita, a dicotomia que estabeleci entre simbolismo privado 
e simbolismo publico parece suficientemente simples, mas . agora devo 
elaborar a classificagao. Argumentei anterionnente que, enquanto o 
simbolismo privado “faz” coisas — altera o estado emocional do ator — , 
o simbolismo publico simplesmente “diz” algo sobre o estado de 
coisas. Mas, se examinamos mats de perto esta quest ao, descobrimos que 
tambem se considera freqiientemente que o simbolismo publico “faz 
coisas”, ou seja, altera o estado de coisas, Consideremos, por exemplo, 
dois rituais de cabega estreitamente relacionados, 

Se um soberano usa uma coroa numa solenidade de Estado, isto 
“diz” alguma coisa, assegura que “este 6 o Rei”, Ao contrfrrio, quando 
em uma coroagao se derrama 61eo sobre a cabega do soberano, isto “f az” 
alguma coisa: <£ faz dele um Rei’\ No segundo caso, estamos lidando 
com o que comumente se ref ere como magico; o ato magico altera a 
situagao num sentido antes mistico que material. No eiitanto, ainda esta* 
mos lidando com comportamento publico conscientemente orientado* Os 
atores sabem o que estao fazendo. O antropologo pode dizer mais que 
isso? Pode examinar as origens dos simbolos magicos? Neste ease, por 
exemplo, o que h£ em “derramar 61eo sobre a cabega 5 * que torna o ato 
legitimo para ‘tazer” um rei? O antropdlogo deve simplesmente aceitai 
que “este e o costume”, ou pode legitim amen te aproveitar uma deixa do 
psicanalista de modo a aprender por que este tipo de costume faz sen- 
tido? Investigar a origem dos elementos de uma linguagem € uma tarefa 
acad^mica legitim a, mas sem relagao imediata com o que os elementos 
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da linguagem significant. Da me sma forma, nao precisamos conhecer a 
origem de um fragmento de sitnbolismo ritual para a compreensao de 
seu significado presente* 

No tipo de rituais que um antropologo geralmente observa, o sig- 
nificado da represents gao, aos olhos da congregagao reunida, raramente 
e objeto de duvida. Reconhecidamente toda seqiiencia ritual teve ori- 
gens tanto histdricas quanto psicoldgicas, mas o que o antropologo pode 
observar diretamente e o contexto social de sua realizagao contempora- 
nea. Sendo assim, 6 seguramente inutil indagar por que um con junto de 
simbolizagoes 6 empregado prefereucialmente a outro, Os europeus se 
vestem de preto para significar luto, os Chineses de branco, Em cada 
caso, o status especial do enlutado e indicado pelo uso de um traje espe- 
cial, Mas a questao de por que uma cultura escolhe a cor preta para 
esse propdsito e outra o branco, € seguramente tao irrelevante quanto 
irrespondivel. Concordo com esse argumento; embora me ache incapaz 
de disco rdar do psicanalista que parta de um conjunto de premissas com- 
pletamente diferente. 

Coiisideremos em detalhe, por exemplo, um determinado ritual de 

luto. O Dr* Berg (p* 21-22), baseando-se em Malinowski, argumenta 
que: 

os habit antes das ilhas Trobriand, a caracteristica essencial 
do luto e a raspagem completa do cabelo do escalpc* Isto 6 inteTes- 
sante por ser apropriado k equagao inconsciente: perda da pessoa 
amada = castragao = remogao do cabelo. A morte de uma pessoa 
amada on de um parente e sentida pelo inconsciente coma uma castra- 
■ gao e isto, no costume dos Trobriand, 6 dramatizado -pel a raspagem 
do cabelo da pessoa abandonada (castrada),*’ 

O antrop61ogo percebe a situa?ao de maneira muito diferente. Ele 
nota, em prime iro lu gar, que todos aqueles que os Trobriand conside- 
ram parentes prdximos do morto nao tomam parte no luto ou o que 
quer que seja. Sao someute os parentes por afinidade e os vizinhos que 
nao tem rela^ao entre si que procedem ao luto pela raspagem da cabega 
e sucpao dos ossos do morto e procedem assim, segundo Malinowski, 
para demonstrar aos parentes do morto que eles nao provocaram a sua 
morte usando artiffcios de feitiqaria. 

Deve-se admitir que, com um pouco de inventividade, isto pode ser 
colocado a for^a dentro do modelo nttido de castracao e agressao do 
Dr.^ Berg, mas tal argumento e nitidamente artificial, Para o antropologo, 
o ritual de raspagem do cabelo e uma forma de comunicaqao que serve 
para demonstrar public anient e a distinpao entre os parentes do morto (que 
nao o raspam) e os parentes da viuva (que o fazem). O interesse com- 
plete: das cerimonias prolongadas de luto converge sobre a pessoa da 
viuva, que sofre o equivalente a uma e specie de morte social. No fim 


de um prolongado periodo de confinamento, sua relaqao com os parentes 
de seii falecido marido e considerada acabada* Ela retoma ao mundo 
dos vivos, deixa crescer de novo sens cabelos e pode tomar a se casar, 
O simbolismo envolvido 6 social e publico e nao individual e privado* 

Malinowski nao nega que os individuos Trobriand geralmente 
tenham profund as afeigoes, mas nega categoricamente que o padrao de 
comportamento exibido em cerimoniais de luto corresponda necessaria- 
mente a intensidade da emogao sentida, O comportamento ritual, inclu- 
sive o ritual do cabelo, e, aqui, determinado pelas exigencias das expec- 
tativas publicas, e isso deixa muito pouco espago para o jogo da mcli- 
nagao pessoal, Mas, embora o antropologo sinta que compreende o 
que o ritual de luto Trobriand significa, enquanto declaragao publica, 
ele hesita em explicar por que 6 a raspagem do cabelo, em vez de algum 
outro tipo de comportamento ritual, que desempenha tal papel (Mali- 
nowski, 1932: cap* 6) 1 * 

Os dots argumentos parecem muito diferentes. O Dr* Berg sustenta 
que os Trobriand que estao de luto raspam suas cabegas como uma dra- 
matizagao da afeigao pelo morto* Malinowski sustenta que a maioria 
daqueles que estao de luto nao tem afeigao pelo morto* Afirma, ao 
contirario, que eles raspam suas cabegas porque estao na obngagao social 
de faze-lo e que, agindo desta forma, expressam publicamente certos fates 
basicos sobre a estrutura social da comunidade. Aqueles que raspam a 
cabega comp5em precisamente aquela categoria ampla de afins e nao- 
-parentes que estao sob suspeita de hostilidade em relagao ao morto* 

E, no entanto, de um outro ponto de vista, os dois argumentos sao 
precisamente os mesmos* A tese do Dr* Berg poderia ser reconstrufda 
como: “Quando aquele que esta de luto raspa sua cabega, estk dizendo 
simbolicamente £ Eu amava o morto’ O que Malinowski diz “Todos 
aqueles que estao sob suspeita de intengdes hostis contra o morto sao 
solidtados a fazer um gesto simbolico que diz £ Eu amava o morto’ 11 . 
Com relagao ao ponto central — o significado do ato simbdlico — o 
psicanalista e o antropologo estao em completo acordo. Na verdade, a 
observagao do Dx* Berg, anteriormente apresentada, sobre "Tazer uma 
catarse de nossa agressao dirigindo-a contra nosso cabelo agressivo’* 
parece se ajustar & situagao de maneira perfeita. 

Que esta concord^ncia deveria existir me parece muito singular. 
Entretanto, a diferenga em pontos de vista ainda deve ser enfatizada. O 
argumento do Dr. Berg procede de uma suposigao evidente de que o 


1 Que a raspagem da cabega entre os Trobriand imp lie a nao s 6 luto, mas tamb&m 
privapao de sexu alidade, 6 claramente indicado pelo 6bvio significado castradbr 
da remofla de cabelo no rito orgi^stico de yausa (Malinowski, 1932: 231^3}. 
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que e “dito” em fonrta simbdlica reflete o estado psicoldgico real do 
ator. O argument© de Malinowski, por outro lado, 6 de que a estru- 
tura da situagao social requer que o ator faga declaragoes simbdlicas 
formais de um determinado tipo, O fato de que uma declaragao seja 
feita n5o implica necessariamente que a declaragao seja verdadeiia. 


O deslocamento simbdlico dp ritual publico 


A nao ser que se admita esta distingao, nao se pode sustentar que 
a documentagao etnogrdfica fomega qualquer base a intepretagao pri- 
maria do Dr, Berg, Deixem-me burilar meu ponto de vista. Um dos 
exemplos do Dr. Berg para sua tese e o segmnte: 

s 

“A luta entre os Cavaleijos e os Cabegas Redondas no inlcio do 
seculo XVII e uma interessante representag&o do conflito entre a libido 
sexual e o superego. Os Cavaleiros, que usavam cabelos ccmpridos, 
entregavam-se multferes e ao vinho e geralmente expressavam seus 
impulses libidinosos. Os Cabegas Redondas, que usavam cabelos curtcs, 
eram puritanos — > simbolica e mentalmente eles cortavam o p§nis + — 
embora mentalmente assumissem uma agressao substitutiva e compen- 
$at6ria*\ 

A 

Para um antropdlogo, pareceria que o Dr. Berg esta, aqui, con- 
fundindo o estereotipo social com a personaiidade individual. Nao pode- 
ria haver alguns Cavaleiros, de cabelos longos, sexuaLmente reprimidos, 
assim como alguns Cabegas Redondas, de cabelos curtos, licenciosos? 
O comportamento do cabelo era aqui mats uma afirmagao simbdlica 
sobre o que se supunha ser o fato do que sobre o que este realmente era. 
Tudo o que o antropdlogo poderia admitir seria que, numa guerra reli- 
giosa focada em problemas de etica puritana, era muito apropriado que 
o lado puritano simbolizasse sua posigao pelo cabelo cortado rente. Isto 
nao obriga o antropdlogo a uma aceitagao da teoria freudiana. 

Mesmo o antropdlogo mais cdtico deve admitir que o cabelo da 
cabega 6, com muita freqdSncia, utilizado como simbolo ptiblico com 
um significado explicit amente sexual, mas muitos argumentarao que esta 
conexao entre cabelo e sexu alidade 6 acidental, Eles argumentarao, tam- 
b£m, que o cabelo, mesmo como simbolo sexual, & usado de maneiras 
diferentes. 

Por exemplo, mudangas marcadas em penteados comumente acom- 
panham as mudangas no status sexual que ocorrem na puberdade e no 
casamento, mas o padrao de inudanga van a, A idade adulta e algumas 
Vezes marcada pelo cabelo cortado ou amarrado, mas aljpimas vezes sao 
as criangas que usam sens cabelos curtos, en quanto os adultos os deixatn 
crescer e cair soltos sobre o pescogo, Nao tenho base para supor que 
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as tiltimas sociedades sao mais inclinadas & luxiiria do que as pmneiras. I 

O pen te ado certamente diz algo sobre o status sexual do individuo; mas 

nao pode definir seu comportamento real. O “senso comum” arguments 

que todas as mudangas maiores no status social de um individuo reque- 

rem um significado; a mudanga no penteado e usada para este propo- 

sito simplesmente porque e 6bvia e facil e nao por ser este especifica- 

m&nte um simbolo “sexua 

Este argumento do “senso comum” nao suporta uma irivestigagao 
muito rigorosa. E verdade que uma mudanga no estilo do cabelo &, em 
muitas sociedades, uma maneira fAcil e 6bvia de indicar o problems, de 
outra forma delicado, de uma mudanga no status socio-sexual. Mas isto 
ocorre somente porque os proprios orgaos genitais foram tornados invi- 
siveis pelo tabu, E somente a afetagao do vestudrio que torna o corte 
de cabelo um ato simbolico “mais obvio” do que a circuncisao. O argu- 
ment .do “senso comum , ’ > assim, serve apenas para reforgar a hipdtese 
de que o cabelo da cabega 6 um deslocamento simbdiico visfvel dos 
drgaos genitals invisiveis. 

Deixem-me, aqui, lembrar ao Ieitor que agora estamos discutindo 
rituals publicos culturalmente definidos e nao a goes individuals espontS- 
neas; estamos considerando a possibilidade de que, onde o cabelo 6 usado 
em ritual formal, ele tem sempre um significado falico. Isto 6 uma pro- 
posigao geral e, se fosse nula, poder-se-ia supor que os exemplos que a 
negassem seriam faceis de demonstrar. Mas nao 6 este o caso. Quando 
q indicio 6 examinado de maneixa realmente cuidadosa, levando-se 
em consideragao os menores detalhes, o resultado d que o simbo- 
lismp do cabelo se aplica de man eir a muito mais consistent^ do que 
poderia, em prindpio, parecer, A maioria das “excegoes” parece ser de 
“excegoes que confirmam a regra”. Um destes casos e ilustrado abaixo 
em rainha discussao da iconografia budista. O dnico conselho que posso 
dar ao c6t ico persistente 6 que ele leve para si mesmo a questao mais k 
(rente. Se a tese do Dr r Berg fosse t vdlida, deveria haver, no ritual cristao, 
alguma conexao consistente entre o uso de barbas e tonsura, por um 
lado, e as doutrinas relativas ao celibato e ao eunuquismo, por outro. 

A historia destas questoes e de fato altamente complexa e sua anilise, 
ppr si so, iria requerer um ensaio substancial; mas, quando investigado 
de maneira completa, o padrao simbdlico parece .realmente ser autocon- 
sistente e concorda com a teoria. 

Obtendo uma “visao de mundo” mais ampla do indicio, devo 
admitir que tenho conhechnento de um pequeno ntimero de casos 
em que o cabelo 6 usado como um simbolo ritual sem qualquer signifi- 
cado libidmoso aparente. H& um numero muito maior de casos em que 
o element© libidinoso nao estd presente a nao ser “a vinos passos de 
distSncia af — por exemplo, a 16gica complexa que toma indecentjs um 
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homem usar chap&i na igreja, mas uma mulher nao, Mesmo assim, uma 
proporgao as&ustadoramente alta da document agao etnogrifica se ajusta 
de maneira bastante 6bvia ao modelo que se segue. Em situagoes rituals: 
cabelp longo ■= sexualidade nao restringida; cabelo curto, cabega 
parciaLmente raspada ou cabelo bem amarrado = sexualidade restrin- 
gida; cabega totalmente raspada = celibato. 

As igualdades sd se ajustam se se relacionam mais a categprias 
socials ideais do que a expectativas empmcas. For. exemplo, entre as 
tribos das colinas de Burma e Assa, as mogas solte^as^usam seus cabe- 
los curios- Em algumas tribos, a cabega e raspada (Hutson, 1921: 27). 
De maneira cootrastante, muiheres casadas usam os caibelbs ccimpridos. 
O significado simbolico^paocjece ser: “muiheres de cabelo S' cfrrtos silo as 
que tem sua sexualidade" restringida; das muiheres de cabelos langos, 
espera-se que lenham filhos”. Mas as categorias sao categorias de status 
e nao categorias de comport amen to, Embora se espere que mogas sol- 
teiras nao tenham filhos, a relagSo sexual premarital 6 perfeitamente 
normal e, at£ certo ponto, institucionalizada, Ningu£m pensaria em des- 
cfever as angami Naga como “puritanas” em pensamento ou em ag§o. 


Simbolos Mlicos publicos e o fiC inc5nsciente ,? 

A distmgao que estou enfatizando aqui entre a simbolizagao como 
a afirmagao de uiua ideia e a simbolizagao como a descrigao de urn fato 
se baseia no uso psicanalitico do termo inconsciente , Se o edtendo.cor- 
retamente, ele 6 uma parte essencial na tese do Dr, Berg de que, na 
$ ode dad e civilizada, a natureza libidinosa dos rituals de cabelo deve ser 
inconsciente, embora, por motivos que nao sao claros para mim, ele 
esteja predisposto a admitir um maior insight para os pouco sofisticados 
aborigines australiarios, Ele faz o seguinte comentario a respeito de um 
ritual australiano descrito por Rcheim: 

“ A unica diferenga entre este fenfimeno e nos so moderno ritual 
de cabelo e que, no primeiro, os sfmbolos usados (penis e jncisao do 
p&nis) certamente nao estao, como e de esperar num gran primitive 
de cultura, afastados de sua fonts anatomica; na verdade, sua origem 
Bilica 6 patente, enquanto em nossa pratica 1 modema o deslocamento 
e a dissimulagao sao tao extremes que, para a pessoa m£dia, a dissimu- 
lagao e efetiva, Ela nao ira discemir (a nao ser quando psicanalisada ) 
que, ao lidar com ura cabelo tao distant© como o do rosto e da cabega, 
ester & in conscientemente lidando com um substitute falico” (Berg: 92). 

r 

Este tipo de argumentagao envolve uma distingao entre sociedades 
civilizadas e nao-civilizadas que a maioria dos antropdlogos considers 
dificil de aceitar ou mesmo entender. E fato real que o peso da civili- 
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zagao moderna sempre empurra o siguificado dos sfmbolos sexuais para 
o fundo do “inconsciente”? E, se for este o caso, onde comega a civi- 
lizagao modems? Ainda devemos opor o nobre (nao-inibido) selvagem 
ao pnoduto sexualmente reprimido de uma educagao “avangada”? 

Deixem-me esclarecer meu ponto de vista. Nao quero negar com- 
pletaniente a validade do conceito de rep ressao dos psicanalistas, mas 
me oponho firmemente ao tipo de generalizagSo realizado pelo Dr, Berg, 
Seu material clinico Ihe forneceu provas de que alguns pacientes neuro- 
ticos “reprimem no inconsciente” todo reconhecimento de qualquer asso- 
ciagao' entre a cabega do ccrpo e a cabega do falo; a partir disto, ele 
' inf ere que todos os membros comuns de nossa sociedade fazem isto.— 
a nao ser que sejam beneficiados pela psicanSlise, e que, por contrast©, 
todos os selvagens primitives estao livres desta doenga da civilizagSo. 
Mas onde comega a civilizagao? Eram selvagens primitives os elisabe- 
tanos? .Se nao, como 6 possfvel que Sir Toby Belch, discutindo sobre o 
cabelo de Sir Andrew Aguecheek, provoque gargalhadas com: “Parece 
linho numa roca de fiar; e eu espero que uma dona-de-casa tome voce 
\entre suas pemas e o tega” (Twelfth night f ato I, cena 3), Em relagao 
a isto, eu duvido que, mesmo numa plat6ia modema, as gargalhadas 
fiquem confinadas somente aqueles que ja passaram pela psican^lisel 

Nao duvida de que o Dr. Berg esta correto em pensar que uma 
grande proporgao da classe m^dia inglesa, puritanamente educada, da 
qual saem comumente seus pacientes, repudiaria qualquer associagao 
consciente entre cabelos e pelos pubianos, mas ele estara sendo ingSnuo 
se nao perceber que, em outras partes da comunidade europeia contem- 
porSnea, tal associagao 6 bastante explicits e consciente. 

Isto me parece uma questao important©. Parece ser intrinseco a 
teoria psicanalitica que os “simbolos filicos” derivam seu poder de des- 
pertar emog^es do fato de que seu siguificado e “reprimido” e “incons- 
ciente”. Entretanto, quando nos deparamos com o uso de simbolismo 
fdlico em rituais religiosos e em ( represent a goes, o siguificado e, em 
geral, conscientemente compreendido pelos at ores e conscientemente 
transmitido ao pdblico, 

Tais sfmbolos sao reconhecidamente tabus; despertam na plat£ia 
uma sensagao de horror, de embarago ou de gargalhadas obscenas. Mas 
a razao para o tabu e bem conhecida; esses simbolos Mlicos sao “sagra- 
dos” por causa de seu significado sexual e tem-se como certo que as 
coisas sexuais sejam tabu. CJm freudiano diria, sem duvida, que, desde 
que o simbolo deslocado £ menos tabu do que o genital original, o argu- 
ment da “repressao inconsciente” ainda permanece, mas para um antro- 
pologo este argumento parece, no mfriirrio, fraco. 

A document gao etnografica mostra de forma bastante completa 
que nas situagoes rituais o simbolismo f£lico deslocado 6 muito comum 
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mas a origem fdlica do simbolismo nao esta reprmrida. Simplesmeote, 
nao € verdade que um uso aberto e desinibido do simbolismo do sexo 
no ritual seja exclusivamente uma caracteristica de sociedades ultrapri- 
mitivas (isto 6, nSo-sofisticadas)* 

Consideremos alguns documentos de uma &rea que foi “civilizada” 
xnuitos milhabes, de anos antes da Anglo- Am erica: a regiao do sul da 
India e o Ceilao. Em contradigao com o que se deveria esperar das 
formas mais simples da teoria freudiana, la descobrimos que os simbolos 
f&licos “explicit os” e “deslocados” sSo usados lado a lado, sem discri- 
minagao, 

Rituals de cabelo no sul da India e no Ceilao 

b 

Como bem se sabe, as seitas^saivitas do hinduismo no sul da fndia 
usam o linga e o yard como seos principals objetos de culto. Estes nao 
parecem ser senao as representagoes simplificadas diretas dos orgaos geni- 
tals do homem e da mullier. Nenhum deslocamento simbdlico esta im- 
■plfcito, embora seja discutfvel ati que ponto o adorador Saivita medio 
recon he ce explicitamente o falicismo * Ao lado deste uso direto de sim- 
bolos falicos como objetos de adoragao religiosa, os brimanes do sul da 
India cos turn am usar tanto associates anais quanto genitals para o cabelo 
da cabega para transmitir significados rituais simbdlicos. O caso seguinte 
6 u m exemplo. 

“Entre os brimanes do sul da fndia, o rrto de simantham 8 & rea- 
" lizado pclo marido em sua miilher, usualmente no oitavo mes de gra- 
videz. Seu significado e magico; ele se destina a proteger a crianga e 
a assegurai um parto f£cil, 0 ceme do rito consiste em derramar 61eo 
perfumado na cabega da futura mae e partir o seu cabelo no meio r 
da testa k coroa, por meio de um espinho de porco-espmho ou de uma 
vara santificada” (Iyer, 1928-35: v. II, 371 et seqs.)/ 

O desempenho m£gico seria bastante insipido, e a magica raramente 
o 6, a menos que o simbolismo fosse manifesto (partir o cabelo — partir 
os genitals no parto), 

2 Espficiines arqueologicos de linga, data dos, mais ou menos, do seculo II d.C. 
sao representagoes absohitamente naturals do falo hnmano, De acordo com algu- 
mas autaridades, a fiitga moderns, que e bastacte simplificada em sua forma, nao 
6 normalmente reconhecida como uni falo pelo adorador comum, Uma dose eonsi- 
derivel de pud or europeu parece estar incorporada nesta opiniSo (Cf. Baner jea, 
J. N, In: Morgan, K, W. 1953: 61-5). 

3 p Eate e o cl&ssico sTmantonnuyana e e o terceiro dos dez samskara (ritos de puri- 

ficagao) que um homem deve realizar entre sua ctancepgao e seu casamento. Em 

quase todos estes rites, a identiftcagSo simbdlaca entre a cabega e os tirgaos genitals 

6 extrem aments 6bvia. 
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O ritual de cabelo 6 muito proeminente em vdrios outros ramos do 
cerimonial br&mane, Na matoria dos casos, a associagao sexual e expli- 
cita. Diferentes seitas iisam seus cabelos de maneiras diferentes, mas o 
qufe se segue e, em sentido amplo, verdadeiro para todas: 

“Chudakarma, o rito da primeira tonsura e raspagem, 6 uni rito de 
iniciagao prelimiiiar que ocorre um ou mab anos ‘antes da introdugao 
religiosa formal Upanayana, na qual o fio sagrado do "duas vezes nas- 
cidos 1 4 assumido pela primeira vez. A cabega 6 completamente raspada, 
deixando-se um pequeno tufo. O cabelo que fica 4 escovado e com o 
maior cuidado, amarrado, no fim, de forma elaborada. Esta tonsura e 
preservada durante o resto da vida* O tufo isotado de cabelo, como o 
prbprio fio sagrado, e uma^parte essencial da indumentdria do homem 
bramane, 

Este estilo peculiar de penteado e ritualmente cumprido como parte 
da £tica fortemente puritana que permeia o comportamento sexual brt- 
inane. Cada aspecto do sexo 6 tratado como uma obrigagao impura. 
Embora cada homem tenha a obrigagao moral de produzir legitimos 
de seen dentes masculines, a virtude da contin&icia sexual 4 constante- 
mente enfatizada. Finalmente > a mais elevada agao moral e renunci.ar 
a tod as as associagoes con tarn inadoras com o mundo secular, tomaddo-se 
nm asceta celibatario, o sannyasin 2 3 4 * 6 . 

A liberdade dos sannyasin da obrigagao social e sua renun cia final 
a vida sexual 6 simbolizada pela mudanga de vestimentas mas, acima 
de tudo, pela mudanga no estilo de cabelo. De acordo com o tipo de 
ascetismo que procura seguir, o sannyastn ou raspa coitipletamente o 
seu tufo de cabelo ou o negligencia* permitindodhe crescer embara- 
gado e piolhento” (Iyer: v. II, 38 3; v. I, 332-4). 

O prdprio Dr. Berg fez comentdrios sobre esta ultima variedade de 
comportamento dos sannyasin. Ele qbperva (p. 71): 

m s 

•" # ■ 

"Os faquires simplesmente ignoram por complete a mera exist^ncia 
de seu cabelo (cf. a tendencia asc6tica para ignorar a exUtencia dos 
orgaos genitais), que se transforms numa massa embaragada, habitada 
por piolhos e que pode sdr uma fonte quase que tab grande de lor- 
mfintos continuos como o proprio penis negligecLciado. Aparentem ente 
nao se permits que ele exista ao nfvel da consciSncia”. 

Este argumento € muito etnocentrico. A afirmativa do Dr* Berg e 
de que o comportamento dos sannyasin e compulsivo, brotando de algu- 
mas fontes escondidas na consciencia individual. E nao ha duvida de 
que, se um asceta europeu comegasse a praceder desta forma, istq seria 
indicativo de alguma complicada compulsao neurotica. Mas, no con- 
te3cto indiano, o desligamento dos sannyasin do interesse sexual e o fato 


4 As contradigoes do comportamento sexual bramlnico foram analisadas recente- 
mente de maneira brilhante por G. M. Carstairs (1957). O autor nSo discute 
a relagao entre a inculcagao de preceitos morais.e a regra de vestu^rio. 
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de l que o cabelo embaragado seja um simbolo deste desligamento sao 
elementos con$ v cientes na mesiiia doutrina religiosa* O comportamento 
correto do cabelo — e tarabem o comportamento sexual e excretdrio 
correto — dos ascetas indianos foi estabelecido no NBradaparivrdjaka 
Upanishad 5 h& mais de 2 000 anos. 

Nestes exemplos, mudangas no comportamento sexual estabelecido 
estao diretamente ligadas 7 atrav£s da educagao, a mudangas no compor- 
tamento permitido do penteado, Para qualquer individuo criado era tal 
sociedade, e inevitavel que um seja um “simbolo para" o outro. O con^ 
ceito de deslocamento do psicanalista 6, assim, altamente imprdprio. 

Para o bramane, o tufo tonsurado “signifies” restrigao sexual, a 
cabega raspada “significa” celibato e o cabelo embaragado “signifies” 
desligamento total das paixdes sexuais porque o comportamento dos pen- 
teados e o comportamento sexual estao conscientemente associados desde 
o inicio, 

Se for verdade, como sugere o Dr* Berg, que h£, em cada um de 
nos, uma tendencia inconsciente inata para associar a raspagem dos 
cabelos e o celibato, isto poder£ explicar a origem do costume bramane 
num passado remoto. Mas, se perguntamos “por que os br£manes mo- 
demos pioced^m desta forma”, a nesposta 6 clara: “porque tauto o ritual 
do penteado quanto os costumes sexuais sao simultaneamente uma parte 
da cultura hindu conteraporanea”. A associagao entre o cabelo e o sexo 
n ao d restabelecida novamente por cada individuo, 

Devo acrescentar, talvez, que a identificagao “cabega raspada 
celibato" nao e peculiar a sabios e raonges letrados, A mesma igual- 
dade aparece repetidamente, de maneira inesperada, uas convehgoes so- 
ciais da yida no sul da India, O rigoroso celibato imposto a uma viuva 
hindu 6 notdrio; um dos principal simbolos de sua condigao e que ela 
raspa sua cabega, A impureza ritual (pole) 0 nao 6 um conceito inven- 
tado pelas mentes sutis dos antrop61ogos,-mas sim uma questao de im- 
portancia fundamental na vida comum diaria; todos sabem que a impu- 
reza se relaciona indiscriminadamente tanto a regiao g^nito-anal quanto 
a cabega. As coisas mais tipicamente hnpuras sao as fezes, a urina, o 
semen, o sangue menstrual, o cuspe e o cabelo (Srinivas, 1952: 104) T . 
Os primeiros requisites de uma pessoa que deseja alcangar um estado 
H de pureza (madi) 6 que ela deve se banhar, se raspar e evitar relagoes 
sexuais (Srinivas, 1952: 101-8), 


a - Ponte t, Iyer. Op. cit, N5o descobri nenhuma tradugSta em lingua europSia para ' 
este Upanishad. 

e A mesma palavra ocorre em todas as linguas dravidianas aleiu do Telegu. 

T Restos de unha tatnb^m sio impuros, mas menos do que o cabelo. Restos 
de unha sao comumente levados para fora pelos barbeiros (Srinivas, 1952: 80). 
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Este sistema de simbotismo nao esta confinado somente aos bindus. 
No Ceilao budista, a distingao e igualmente explicita, Monges e monjas 
sao celibatarios e raspam a cabega; pessoas que tern vida sexual normal 
usam os cabelos longos. E tambem aqui o simbolo do cabelo tern uma 
associagao anal e “pre-genital” aciescentada a seu significado sexual; 
observem-se, por exemplo, as identificagoes verbais cingalesas: 

thatta — calvo: * thattama — nadegas 

kesa — cabelo da cabega: kesa — urina 

Castragao, ctrcuncisao e substantia magica 

Isto coloca minha discussao numa nova e important^ etapa. Autores 
que escreveram sobre as castas indianas repetidamente acentuaram que 
a “impureza" do barbeiro e do lavadeiro 8 e uma questao ritual e nao 
fisica, O “sujo” com o qual estes especialistas tem que lidar £ conside- 
rado detentor de alguma potencialidade que os coloca a parte como pes- 
^ soas sagradas- Como Hocart (1950: 11) afirmou, “o barbeiro e o 
lavadeiro (...) nao sao tao t6cnicos quanto sacerdotes de um grail 
baixo que desempenham ritos nos quais os sacerdotes da casta alta nao 
toeariam". Assim, temos um certo paradoxo. O cabelo da cabega, en- 
quanto parte do corpo, e tratado com grande carinho, untado e esco- 
vado, penteado da maneira mais elaborada possivel, mas assim que e 
cortado se toma “sujo” e e explicita e conscientemente associado com 
as (para n6s mais tibvias) subst^ncias impuras: fezes, urina, semen 
e suor. Mais do que isto, a potencialidade possuida por este “sujo” nao 
tem nenhuma relagao particular com a pessoa da qual deriva o sujo. O 
“sujo” 6 nitidamente um assunto magico; dota o barbeiro e o lavadeiro 
de um perigpso poder agressivo, mas que nao 6 o poder de individuos 
particulares : a explicagao pars pro toto da teoria de Frazer nao serve 
para ser usada* 

Antes que eu desenvolva esta parte da discussao, deixem-me termi- 
nar meu debate com o Dr. Berg. Provas como as que citei podem se 
estender quase que indefinidamente. Elas servem para sustentar com 
clareza a tese de que o cabelo da cabega 6 amplamente usado como 
simbolo ritual com conotagoes genitais e anais* Mas parece um erro afir- 
mar, como faz o Dr. Berg, que esta particularidade tenha qualquer rele- 
vancia imediata para uma discussao do significado inconsciente do cabelo, 
O simbolismo nao e inconsciente, muito pelo contrario. Em oposigao ao 


a Lavadeiro, on lavador, € aquele que lava. Junto com o barbeiro, forma uma 
atividade humilde e repleta de rituais e tabu&. (N. do Org.) 


y 
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Dr. Berg, poder-seria muito bem argumentar que 6 precisamente porque 
o comportamento do cabelo abrange um conjunta ritualmente ^cempreen- 
dido de simbolizagdes sexuais conscientes que ele desempenba um papel 
tao importante em rituals do tipo rites de passage que envolvem a trans- 
ferencia formal de um individuo de um status socio-sexual para outro, 

Aceito comple lament e a opiniao do Dr. Berg de que, quando o 
cabelo da cabega se torna o foco da atengao ritual, isto ocorre muito 
comumente porque a cabega est£ sendo usada como simbolo para o 
falo >e o cabelo da cabega £ um simbolo para o s&nen. Mas a opiniao 
adicional do Dr. Berg de que a potencialidade deste simbolismo deriva 
do fato de que ele £ “inconsciente” nao £ de maneira alguma susten- 
tada pelas provas elnogrdficas. 

Mas agora deixem-me voltar para o exame do cabelo da cabega 
como uma coisa m&gica, potente em si mesma, ainda quando sepaiada 
de sen possuidor O Dr. Berg supoe uma associagao simbolica entre o 
corte de cabelo e a castragao, mas nao leva at£ o fim as implicagoes 
sociologicas desta tese. Um rito de castragao, real ou simbolica, cria 
duas categorias de pessoas — eunucos e homens normals, circuncisados 
e nao-circuncisados, cabegas raspadas e cabegas nao^raspadas, sagrados 
e pxofanos. E este aspecto da questao que pareceu, em primeiro lugar, 
importante para os antropdlogos socials. 

No jargao antrcpologico, a oposigao de categorias sagrado e pro- 
fane recebe um significado especial. Ou, dito de maneira resumida: 

sagrado ~ anormal, especial, do outro mundo, real, tabu, doente. 

profano = normal, quotidiano, deste mundo, plebeu, permitido, 

saudavel. 

Neste tipo de interpret agao, a cabega raspada do mange e o cabelo 
embaragado do asceta sao, ambos, Igualmente a normals e, devido a isto, 
simbolos do sagrado; mas nenhum dos dois tem qualquer significado espe- 
cificamente sexual. O ritual publico, neste tipo de an&Iise, £ interpretado 
como uma representagao que muda o estado social do ator do sagrado 
para o profano, ou vice-versa (Hubert e Mauss, 1898: 41). 

O conceito abstrato de separag&o 6, nest a analise, intrinseco a uma 
grande parte do ritual. Quando um individuo 6 “tornado sagrado”, tem 
que ser separado de suas primeiras qualidades profanas; quando ele 6 
“tornado profano’* novamente, a condigao perigosa de santidade tem que 
ser afastada. Pensando desta forma, os antropdlogos ten de ram a classifi- 
car juntos a limpeza ritual do sujo do corpo, a remogao ritual do cabelo 
da cabega, a extragao de dentes, a sangria, a circuncisao, etc., como “ritos 
de separagao” 

O Dr. Berg, com suas suposigoes psicanaliticas, chama tais ritos de 
“castragao”. Embora este ultimo termo pressuponha uma “causa” origi- 
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nal para a simbolizagao, causa esta que os antropologos podem couside- 
rar como “nao demonstrada”, a interpretagao psicanalitica e plenamente 
consistente com os fatos etnogrAficos. Mas pode-se dizer que esta inter- 
pretagao a esclarega? Antes que possamos dar uma resposta afirmativa, 
devemos levar a teoria bAsica um passo a frente. 

Ha um outro aspecto para esta dicotomia sagrado- profano (castrado- 
-nao-castrado ) . O ato de separagao (castragSo) nao cria somente duas 
categorias de pessoas, mas tambfim uma terceira entidade, a coisa que £ 
ritualmente separada, o proprio “genital castrado”. Na interpretagao psi- 
canalitica, esta coisa castrada pareceria constituir nm f ragmen to material 
real: de agressao, que £ tirado da pessoa castrada por quem a castra. 
Portanto, seria Idgico esperarmos que itens simbdlicos deste tipo, obje- 
tos que, na terminologia do Dr. Berg, representam o genital castrado, 
devessem ser considerados como detentores em si mesiiios de poder libi^ 
dinoso. Deveriam, assim, ser objetos mAgicos par excellence — e £ isto 
Tcalmenle o que acontece. 

Um grande corpo de provas poderia ser citado para mostrar que 
sao precisamente estes tipos de objetos, ritualmente separados dos indivl- 
=- diios em “ritos de separagao”, que sao muito potentes em situagoes mdgi- 
cas. Nao me lembro de nenhuma explicagao anfropologica geral sobre 
por que deveria ser desta forma, mas a nogao de que o poder m&gico 
e idfentico a potencialidade libidinal esti pelo menos implicit a em boa 
parte da analise antropoldgica. O cabelo cortado 6, obviamente, o mais 
proeminente dentre tais ingredient es mdgicos, 

Mais uma vez descobrimos que este tipo de simbolismo nao 6 
peculiar a nenhum tipo de sociedade. Citarei tres exemplos bastante 
diferentes. 

/) No budisma cingal^s, os dois objetos sagrados mais celebrados 
sao os restos de dente e os rest os de cabelo que estao intimamente asso- 
ciados entre si. A forma dos restos de dente £ a de uma extremidade 
quebiada de uma presa de elefante, conhecida como o resto dhalaya 
a palavra dhalaya tem o significado alternative de a) uma presa e b) . 
o cabelo embaragado de um asceta religiose. O cabelo £ aqui um simbolo 
de divindade benefica, 

m * 

2 ) Um case mais conhecido e o da cabega de Gorgona, com suas 
mechas de cabelo em forma de cobra. Isto nao era somente ffliico — 
como o prdprio Dr. Berg observou mas algo poderoso em si mesino. 


9 DhaJaya-dhaib. Geralmente abreviado para dhateda* HA claramente algumas 
CDznplexa^ implicacdes esotiricss dest& assodafao do Senior Buda com um ele- 
fante. EJe associa o Bud a mais diretamente com Pillaiyar-Gancsa, .0 ll filho ?1 de 
Siva, divindade que £ explicitamente um elefante Mlico e £ quase sempre represen- 
ted^ segurando em suas maOs o peda^o quebrado de uma de suas presas. 





I 


D 


i 



i 









160 

Embora cortado (castrado), continuou sendo fonte de emanates mor- 
tals e se tornou o omamento do escudo de Atenas l0 * 

5) E em estrita analogia com isso que os modemos cagadores de 
cab eg a de Bom6u, tendo cortado as cabegas de seus inimigos, continuam 
a usar o cabelo para decorar seus escudos de guerra e a bain ha de suas 
espadas* Os cagadores de cabega Naga, da mesma forma, decoram suas 
langas e escudos com cabelo humano* O cabelo e 3 evident entente, algo 
poderoso em si mesmo* 

O poder em tais casos nao 6 exclusivamente sexual; suas qualidades 
de sagrado e tabu sao inerentes ks nogoes de divindade e assassmio 
ritual* Ainda assim, 6 talvez significativo que se diga que o cabelo usado 
pelos guerreiros Naga e fomecido por suas irmas, O assassfiiio e o 
iucesto sao igualmente tabus (Hutton, 1921: 35, nota 4; Radcliffe- 
-Brown, 1939). 

O cabelo em tal contexto se divorclou da personalidade de qual- 
quer individuo particular e € um talisma protetor por direito nato, 
Embora este cabelo nao tenha nenhuma conotagao f&lica consciente , 
podemos observar que algumas sociedades colocaram simbolos fSlicos 
explicitos com precisamente o mesmo objetivo* As estatuas ictifalicas 11 
de Hennes dos amigos gregos eram us a das coino postos de fronfeira de- 
vido a seu poder de afastar mis influences De maneira semelhante, os 
adoradores indianos de Siva da seita Lingayat usam uma pedra Unga no 
brago ou em volta do pescogo, como tails m a, e assim por diante, 

Aqui, novamente, ha uma divergencia entre os pontos de vista psi- 
canalftico e antropoldgico* O psicanalista encontia o significado do smi- 
bolo falico no complexo de fidipo do observador: “pareceria representar 
os genitals dos pais, que nao devem, sob a ameaga de punigoes diretas, 
ser olhados pelos filhos” (Berg: 33)* O antropologo, por outro lado, olha 
o simbolo como uma representagao material de uma idiia abstrata — o 
poder fertilizador de Deus. E, ao dizer isto, ele concorda com seus infor- 
mantes. Hindus devotos nio negam que~a Unga representa um falo, mas 
insistent bastante em que, para eles, ela conota a ideia de divindade mais 
do que a ideia de sexualidade* Seri correto dizer que este 6 simples- 
mente mais um caso de “repressao”? 

A tese do psicanalista implica um nexo causal — as coisas sagra- 
das sao sagradas porque sao secretas e tabu* O antropologo afiima, ao 


10 Para uma possivel analogia com a Melanesia, veja E. R- Leach, 1 954: 158* 

A1 Ictifdlico — que tem forma de peixe e de falo* (N. do Grg.) 
is Estes hermae eram postes de pedras retangulares com cabegas do topo e cm 
faio ereto na f rente. Os desastrea atenienses Da Expedigao Siciliana foram em 
grande parte atribuidos ao fato de que vestals ou possiveis sabotadores politicos 
tivessem mutilado muitos destes postes, oortando tanto as cabegas quanto^ os falos. 
Ha uma referenda velada a este acontecimento em Ltitetrata de Aristofanes, 1, 
1995. CL TtrdDmEs: VI, 27, L 
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contrario: os objetos sagrados sao tabu porque sao sagrados — on seja, 
porque estao cheios de uma perigosa potencialidade, inclusive potenda- 
lidade sexual* O elemento escondido, o segredo, nao e, para o antropd- 
logo, uma parte crucial do modelo* Os falos rituais sao algumas vezes 
tr at ados como ^coisas secretas* 1 (Harrison, 1912: 266), por£m, mais 
freqiientemente, eles sao extremamente publicos e visiveis. 

Na opiniao do antropologo, o cabelo humane ritualmente poderoso 
esta cheio de potencialidades migicas nao por ser cabelo, mas devido 
ao contexto ritual de sua origem, como, por exemplo, o assasslnio, o 
- incesto, o luto, etc. £ a situagao ritual que torna o cabelo “poderoso” 
(veja apendice)* A disdngao pode ser ilustrada pel a iconografia bud 1st a, 

O cabelo na iconografia budista 

O leigo budista comum usa os cabelos longos; o sacerdote budista 
celibatdno raspa sua cabega; estatuas do proprio Buda mostram um indi- 
viduo que lembra, em indumentiiria e postura, o sacerdote celibat^rio, 
mas a cabega esta coberta de caches bem esticados 13 , com um cacho em 
forma de chama (ushmsha) atrds. Pretende-se, certamente, que , este 
cabelo, com sua apar£ncia ptibica, denote o supremo poder fertilizador 
do Senhor Buda, mas o cabelo deriva este significado nao de sua forma, 
mas do faio de que ele aqui esta in congruent entente colocado na cabega 
de uma figura semelhante a um monge. Quando, na iconografia budista, 
sao mostradas figuras laicas com a cabega coberta de cabelo^ isto nao 
as dota de potencialidade sobrenatural. 

Que o cabelo encaracolado da figura comum de Buda nao somente 
significa potencialidades mas extrai estas potencialidades mais de seii con- 
texto ritual do que do fato de ser o cabelo de Buda, e mostrado por duas 
aparentes eXcegoes k regra geral* 

Em primeiro lugar, nos tipos mais antigqs da figura de Buda que 
foram feitos em Gandara antes que as convengoes simbolicas atuais fos- 
sem estabelecidas, a esculttira 6 “realistica” e modelada de acordo com 
conveiigoes gregas, , A cabega jd 6 recon he cida como potente, mas este 
fato nao € mostrado por nenhum tratamento especial do cabelo; era vez 
disto, a cabega inteira 6 sustentada por um halo circular (Luang Boribol 
Buribhand e Griswold, 1957: 2, 8)* 

A segunda excegao 6 que algumas representagoes bastante inco- 
muns de Buda o mostram numa condigao anterior k obtengao de ilumi- 
nagao, quando ele estava procutando (erradamente) alcangar o nirvana 

IB Os cacboa“sao normalmente azuis* Isto tamb&n tem implicag^es simb 61 icas 
sexuai s, mas nao discutirei este aspecto aqui. 
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atrav6s da abstinencia, A figura £ a de um homem extremamente magro 
e seiis cabelos sao humanos, sem qualquer halo. £ a natureza do cabelo 
que mostra que esta e a figura de um ser humano a nao d 5 “O Ilu±tii- 
nado” 

E esta e a coiiclusao da questao. O antropdlogo e o psicanalista 
concordam 6m que certos tipos, de simboios sao “emblemas falicos” mas 
de uma maneira mais universal do que acidental. O psicanalista afirma 
que a potenci alidade destes simboios e derivada de alguma coisa inata 
em cada individuo particular, ou seja, a sexualidade como uma forga 
motriz psicofisica. O antropdlogq, por outro lado, afinna que simboios 
rituals pdblicos recebem sua paten rialidade da sociedade e nao dos indi- 
viduos. Para a sociedade, a propria sexualidade 6 mais um “simbolo” 
do que uma causa primeira; ela st fica no fugar do JJ elemento reprodutor 
criativo no mundo em geral. 

Para o psicanalista, o sexo vem em primeiro Iugar, Por isso, no 
contexto Hindu, a cabega representa o falo e a linga se representa a si 
propria. O antropdlogo nega esta interpretagao de causa e efeito, Deus 
(isto 6, a Sociedade) vem em primeiro Iugar e a linga e a cabega repre- 
sentam, ambas, iguklmente, o poder de Deus, 

Resumo e conclusao 

Deix em- me recapitular a linha principal de minha argumentagao 
antes de sugerir uma conclusao, O Dr. Berg, baseado em sua experien- 
ciaclinica, concluiu que d cabelo humano e muito comumente empre- 
gado como simbolo fdUco com componentes genitals, ; anais e agressivos 
caracteristicos* Por isso interpretou a elaboragao de penteados de pes- 
soas comuns como rituais privados de natureza comissiva, tendo os iin- 
pulsos libidinosos como sua font©, Afirmou, ainda, que as provas antro- 
poldgicas confirmam sua argumentagao. 

£ verdade que a etnografia revela uma distribuigao quase mundial 
de rituais de penteado. Estes rituais sao particularmente proeminentes 
em cerimonias de luto, mas ocorrem tambem em outros rites de passage 
e mesmo em ritos de uma natureza menos pessoal, H£ uma consistencia 
substancial, embora nao completa, entre os rituais de cabelo de diferen- 
tes cultures, e tem sido um postulado comum entre os antropdlogos que 
o cabelo humano tem algum valor simbdlico universal. As discussoes do 
simbolismo do cabelo foram Tazoavelmente proeminentes nos debates ini- 
dais relatives ao animismo e a magia. O consenso geral era de que o 
cabelo significa o individuo total , ou a alma^ ou o poder pessoal {marta) 
do individuo. Nenhum dos antigos antropologos sugeriu explicitamente 
que o cabelo poderia ser interpretado como um deslocamento genital. 
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Se, entretanto, ace it am os como verdadeira esta hipdtese do deslocamento 
genital, a documeiitagao parece se ajustar bem ao postulado do Dr, Berg, 

O comportamento ritual publico afirma algo sobre o status social 
do ator; o comportamento ritual privado afinna algo sobre o estado psi- 
cotdgico do ator. Nao temos bases para afirmar, como o faz o Dr. Berg, 
que os atores no ritual pfiblico estao numa con dig ao psicoldgica que cor- 
respond© ao simbolismo de seu desempenho. Ainda assim, persist© um 
enigma* To das as simbolizagoes publicas comegam, em algum ponto, 
como simboios privados. Que tipo de interconexao exist e entre os dois 
campos? Pareceria que a documentagao elnografica refer ente a simboios 
publicos nao pode ser relevante para a questao de ser ou nao universal 
o simbolismo do cabelo individual. Por outro lado, se o Dr, Berg pode 
estabelecer sua hipotese independent emeu te, isto bem pode ter significado 
para o antropologo. 

Este dltimo estd jnteressado no simbolismo ritual mais como expres- 
sao de estados do sistema social do que de estados da psique individual. 
Deste panto de vista antropologico, os rites de passage (por ex., nasci- 
— mento, iniciagao, casamento, morte) refletem o avango do individuo atra- 
v6s de estagios estabeleddos no sistema social. Estes estagios correspon- 
dent a diferentes graus de maturidade, diferentes tipos de comportamento 
sexual permitido, diferentes alocagoes de poder social. O penteado e 
uma caracterfstica proeminente de tais ritos, A etnografia indica uma 
relagao persistent© entre a cabelo como um simbolo e o falo como um 
simbolo e, neste ponto, e apropriado que o cabelo seja proeminente em 
ritos que denotam uma mudanga no status sdcio-seioial; mas os antro- 
pologos sozinhos nao tgm uma teoria que explique por que a simboli- 
zagao deveria tomar a forma que toma. 

Os argumentos psicanaliticos do Dr* Berg realmente fqmecem tal 
explicagao. No corpo deste ensaio tentei mostrar por que tais argumen- 
tos psicanaliticos sao antropologicamente inadequados, mas tamb£m in- 
diquei que eles nao estao realmente em conflito com a documentagao 
etnografica* O antropologo nao predsa aceitar o ponto de vista psica- 
nalitico, mas nao tem bases para rejeit£-lo. 
i Finalmente, observe! que o cabelo, como uma parte separavel do 

!:■ corpo, nao e somente um simbolo de agressSo mas uma “coisa em si 
f mesma 5 ’, um fragmento material de agressaq. 

I] * Os psicanalistas estSo preocupados com o$ individuos e, quando 
[ discutem agressac, 6 a agressao de individuos que eles se referem. O 
\\ antropdlogo, por sua vez, trabalhando com grupos hum a nos, concebe 
aquilo que um analista rotularia de “agressao coletiva”, ou seja, agressao 
que nao est& localizada em nenhum individuo particular, por exemplo, o 
poder de Deus. 
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Em rituais ptiblicos, o cabelo pode, a 1 gum as vezes, ser visto como 
poder livre (agressao), como separado da sexualidade e da excregao fecal 
de individuos espedficos. Com nao pauca freqiiencia, num contexto 
ritual, descobrimos que o cabelo humano e usado como <s a realeza dos 
reis n (Frazer, 1915: v, II, 180), “a divindade dos densest no budismo 
(ver acima), “a fertilidade das colheitas” (Frazer: v; III, 272), u o 
poder dos feiticeiros” (Mills, 1937: cf. Frazer, 1918: v. II, 485), “a 
tnana dos guerreiros heroicos”, por exemplo, a bistdria de Sansao (Juizes 
16, 17): 

Isto parece fazer com que a argumentagao de uma volta completa, 
Estamos de volta k posigao adotada por Wilken, Frazer, Hutton e outros 
velhos antrop61ogos. Eles tambem afirmavam que o cabelo ritual sim- 
boKza algum tipo de abstragao metafisica — fertilidade, substantia da 
alma, poder pessoal. ■- 

Mas, embora tenhamos voltado ao comedo novamente, acredito que 
somos levados a duas conclusoes bastante importantes. 

A primeira diz respeito a ‘luugao” do simbolismo falico, num sen- 
tido pragmitjco. Enfatizei que o simbolismo f£lico consdente, tanto 
direto quanto deslocado, e repetidamente recorrente em rituais dramati- 
cs e religiosos, Por qu£? A resposta 6, com certeza, que o ritual toma 
explicito e consdente aqueles pensamentos poderosos e perigosos que sao 
passiveis df se tornarem rep rim i dos* A energia libidinosa e agressiva. 
Ipso jacto , se assuntos de significagao libidinosa sao abertamente trazidos 
para o contexto da vida diaria, ha perigo para a sociedade. Mas no 
contexto do ritual religioso, onde tudo 6 formalizado de acordo com 
expectativas de grupo, as implicates agressiyas da agao simbdlica estao 
sob contnole. O falicismo no ritual e, assim, uma forma de profilaxia 
cat&rtica; nao 6 uma expressao do inconsciente reprimido do indivfdiio 
coletivo, mas um processo social que serve para evitar que o individuo 
desenvolva repressoes sexuais* 

Minha segunda conclusao diz respeito a um tema antropoldgico mais 
facilmente reconheciveb Parece-me que nossa discussao jogou uma nova 
luz sobre o problema da natureza do poder radgico. 

Os antropdlogos ttm sustentado dois tipos gerais de teoria referente 
k magi a. Um e soriologjco, o outro e psicoldgico, 

A "teoria sociologies deriva de Durkheim e Mauss (Hubert e 
Mauss, 1904; 1909) e Radcliffe-Broavn (1933: 264 et seqs.). Ela 
acentua o fato de que os atos m&gicos sao rituais e nao criagoes indivi- 
duals espontaneas; sao produtos da sociedade, passados de geragao a 
geragao. Sao atos que derivam sua potencialidade da sociedade como um 
todo, e somente podemos descobrir quais sao estes valores observando 
membros da sociedade em situagSes rituais. 

A teoria psicologica e a de Frazer, mais conhecida e mais facil- 
mente compreendida. Frazer se preocupa nao com o contexto, mas com 
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a “ldgicR 11 da magia* Suas explicates sao em termos de dois principles 
de associagao muito pouco re fin ados; "primeiro, que o igual produz o 
igual; e, segundo, que as coisas que estiveram lima vez em contato umas 
com as outras continuam a agir a dist&ncia, mesmo depois que o con- 
tato ffsico foi quebrado” (Frazer, 1915: v. I, 52). Para Frazer, a 
qu alidade essencial da magia 6 que ela 6 falatiosa e, uma vez demons- 
trada a natureza desta falacia, ele estard satisfeito. Ele nao considera 
por que os seres humanos deveriam estar predispostos a falacias deste 
tipo. Deve-se observar que nenhuma destas teorias realmente se preo- 
cupou com a potencialidade mdgica como tab 

As pesquisas de Freud sobre a interpretagao dos sonhos e a asso- 
ciagao de ideias clarificam a argumentagao de Frazer, mas parecem escla- 
recer pouco a de Durkheim. A anafise freudiana explica a forma dos 
atos m£gicos como determinada por desejos reprimidos do tipo oral, anal 
on sexual. O poder m&gico 6, simplesmente, uma variedade especial da 
libido sublimada. Embora a abordagem de Freud esteja prdxima I de 
Frazer, os antropdlogos prestaram pouca atengao a seus argumentos. 
Uma das razoes para esta negligencia 6 que, sociologicamente, a explica- 
gao parece completamente ilusoria. Se os atos magicos sao o re sulta do 
de desejos reprimidos, de quem sao os desejos reprimidos envolvidos? 
Os costumes, inclusive os costumes mSgicos, sao ensinados; eles sao fatos 
pubiicamente reconhecidos. Sendo assim, qual a relev&ncia de se falar 
sobre os desejos reprimidos de individuos? O magico faz o que a socie- 
dade espera que ele faga; seus prdprios desejos privados nao fomecem 
explicagao para suas agues, 

Enquanto eu concordo que o argumento freudiano nao e imediata- 
mente relevante para o problema dos antropdlogos, uma das implicagogs 
deste artigo e que o irrelevante, ainda assim, pode esclarecer! 

Tenho me preocupado com a oposigao entre uses individuals priva- 
dos (isto 4, psicologicos) do simbolismo e os usos publicos (isto e, socio- 
Idgicos) de idfentico simbolismo. Nos casos analisados, tanto as analises 
psicologicas quanto as socioldgicas levam a interpret a goes extremamente 
parecidas sobre o “significado” de simbolos especificos. Ainda assim, 
insisto em que os dois argumentos sao relevantes um para o outro. 
Quando acontece de as conclusoes serem as mesmas, elas, na verdade, 
nSo confirmam uma k outra; onde elas diferem, nao se contradizem, Sao 
aspectos separados que esclarecem aspectos bastante diferentes de um 
unico problema geral. Cada tipo de andlise pode dar somente uma res- 
posta partial; cada um estd i4 correto”, mas somente quando considerado 
dentro do seu proprio quadro de referenda. 

A mesma argumentagao deve ser colocada de forma diferente. O 
psicanalista, preocupado com os sentimentos interferes dos individuos, 
categoriza todas as agQes que cortam nma parte do corpd do individuo 
como equivalentes simbdlicos de “castragao”. Afirma, entao, que estes 
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atos rituais tSm forga emocional para o indivlduo porque sao, na ver- 
dade, sentidos como uma repressao de energia iibidinosa* 

O antropdlogo social, ao contrario, esta preocupado com o status 
publicamente recoiihecido de pessdas sodais e nota que os atos rituais \ 

em que uma parte do corpo dos individuos e cortada sao proeminentes \ 

cm rites de passage , quer dizer, “ritos de separagao”, nos quais o indiyi- I 

duo se move publicamente de uma posigao para outra* Ele poderia muito 
hem agrupar todos estes ritos sob o titulo de “circuncisao”* 

A explicagao do antropologo social de por que os ritos de “circuit- | 

cisao”, assim definidos, deveriam estar emocionalmente carregados, vem / 

de Durfcheim, A situagao ritual converte o slmbolo numa “re presentagao 
cbletiva 5 ' de Deus e da Sociedade. EstS fla natureza dos ritos que “do , 
objeto mais comum eles podem fazer o ser sagrado mais poderoso” 
(Durkheim, 1947: 226-S). 

Estes dois argumentos, o psicanalitico e o dmkheimiano, parecem 
ser fortemente contrastantes, ainda que nao contraditdrios* Po demos 
aceitar ambos, simultaneamente com um terceiro argumento, empres- 
tado de Frazer, no sentido de qiie o poder magico reside tipicamente em 
objetos que estao desligados de individuos em situagSes rituais — por 
exemplo, o sangue, o cabelo, a unha, etc., de pessoas envolvidas em rites 
de passage. Nao podemos simplesmente fundir estes trSs argumentos, 
mas, se refconhecermos que estio todos relacionados & “mesma coisa”, 
entao seremos levados a coucluir que a potencialidade magica, como cate- 
goria social, 6 algo inerente em sunbolos de “drcuncisao”, mas que tal 
simbolizagao € efetiva porque para cada individuo a situagao ritual e 
sentida como significando “castragao” 

Isto 6 mais do que um jogo de palavras* Ao fundir o conceito socio- 
logico de drcuncisao com o conceito psicanalitico de castragao, estabe- 
lecemos uma ponte entre os dois quadros de referenda, e a consistencia 
entre os dois tipos de interpretagao se toma significativa* Neste ponto, 
embora, talvez, somente 'neste ponto, o argumento psicanalitico fornece 
ao antropologo uma explicagao plauslvel para os fatos que ele ja conhe- l 
cia mas nao podia compreender completamente* 

Em alguns aspectos, devo admitir que o argumento todo e um mero 
refraseamento do obvio* Todos tomam por certo que exclamagoes ver- 
bais em quase todas as linguas derivam sua magica da associagao com 
a fungao sexual e excretora ou com Deus, A teoria proposta neste ensaio 
6 que o poder mdgico do “sujo do corpo” (inclusive o cabelo da cabega) 

6 precisamente do mesmo tipo* Esta proposigao nao e muito nova, mas I 
o foco real deste ensaio est£ em outra parte* A pergunta que me 
col o que i e: Como podem os antropdlogos justificar as interpretagoes sim- 
bolicas que fazem habitualmente? Nao respond! a esta questao, mas talvez 
tenha esclarecido alguns de sens pontos* 


ApSndlce 

O Dr* Michael Batiks chamou a minim atengSo para o seguinte item 
que apareceu no jomal The Hindu etn 8 de Janeiro de 1957, Este item 
ilustra de maneira surpreendente alguns dos temas discutidos no axtigo acima* 
Em particular, pode^se notar que a potencialidade magica do cabelo ofere- 
cido como voto nao £ derivada do fa to de ser cabelo ou mesmo de ser o 
cabelo de um peregrino devote, mas sitn das circunstancias rituais em que 
ele e cortado por barbeiros do templo, corretameute designed os (mirasidars) t 
e entao oferecido a Deus. Embora a natureza dos votos do peregrine nao 
seja declarada, esses estao provavelmente relacionados a abstinencia sexual* 

41 0 Sr* M* RamamuTthi, Juiz do Distrito Adicional, Chittoor, recusou a 
petigao de apelo do Sr. Kolathur Pedda Venkata Reddi e quatro outros 
contra o Quadro de Curadores dos Tirumalai-Tirupati Devasthanams sobre 
a injungao temp or aria passada pelo Distrito Musif, Tirupati, em favor de os 
tiltimos impedirem os primeiros de raspar as cabegas dos devotos peregxinos 
que desejam oferecer seus cabelos a Sri Ven kates waras warn i para pagamento 
de seus votos. 

“ 0 Juiz observou nlo ser correto decidir questoes de lei neste ponto e 
disse que os demandantes (Quadro T*T*D. e outros) nao queriam impedir os 
apelantes de praticar seu oficio. Nao havia objegSo alguma a que os ape- 
lantes dirigissem saloes de barbear nas colinas Tirumalai e continues sem em 
sua profissao de cortar e pentear os cabelos de qualquer um que visitasse 
os seus saloes. Nan pare cia haver nenhuma objegao a que os apelantes 
raspassem a cabega dos fregue&es, mas a unica coisa que eles nao estavam 
autorizados a fazer, de acordo com os demand antes, era raspar a cabega 
de devotos peregrinos que desejavam dar seus cabelos para a divindade oomo 
oferenda- Por isso, o que os dem andantes queriam nao era um direito ex- 
clusive de exercer sua profissao de barbeiro. 0 que eles desejavam era uma 
injungSo que restringisse os acusados de induzir os peregrinos a acreditarem 
que eles estavam oferecendo seus cabelos divindade quando tinham suas 
cabegas raspadas pelos apelantes e outros acusados. 

“O Juiz acrescentou que a import an cl a deste direito reivindicado pelos 
demandantes poderia ser apreciada quando fosse lembrado que os Devastba- 
nams tinham uma parte nos emolument os coletados pelos mirasidars por 
rasparem as cabegas dos devotos peregrinos e que todo o cabelo removido 
das cabegas destes ultimos era dado as autoridades do templo. Todo cabelo 
que fosse oferecido deveria ser conservado e o lucro obtido por sua venda 
terra que ir para a divindade* O devoto peregrino que peimitisse que seu 
cabelo fosse raspado por um nao-mirasi nao poderia estar certo de que seu 
cabelo seria dado as autoridades do templo* Era verdade que os apelantes 
diziam que dariam o cabelo recolhido por eles para as autoridades do templo, 
mas isto nao poderia ser verificado. Portanto, pareceu-lbe qup os deman- 
dantes tinham uma causa judicial prima facie que os mirasidars estivessem 
autorizados exclusivamente a raspar as cabegas dos devotos peregrinos que 
desejavam oferecer seus cabelos it divindade ein paga de seus votos, e o 
templo estava autorizado a controlar a Taspagem das cabegas dos devotos 
peregrinos e juntar o cabelo destinado a divindade* 
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“Depois de se ocupar com os varies pontos levantados pelos advogados 
de ambas as partes, o Juiz declarou ter-lhe parecido que a balan^a da con- 
venience estava a favor da edi$ao da injua^ao, e assim recusou a petigao 
de apelo, coni despesas." 

A gradecimen tos 

1) O autor agradece uma subven^ao pessdal da Behavioral Sciences 
Division of the Foundation Ford, para facilitar a prepara^ao deste artigo. 

2) O autor agradece comentarios de varias origens sobre versoes rascu- 
nhadas deste axtigo, particularmente os do Dr. Charles Berg, M. D, [O Dr, 
Berg morreu em dezembro de 1957, enquanto este artigo estava sendoprepa- 
rado para publication 

Referincias 
Berg, Charles, 

1951 — The unconscious significance of hair* Londres, 

Carstairs, G. M. 

1957 — The twice born . Londres, 

Crawley, E. 

1927 — The mystic rose. Londres, v. I, 

Durkheim, E. 

1947 — The elementary forms of the religious life. Trad, de J, W. Swain, 
Glencoe. 

Forde, Daryll. 

1941 — ■ Marriage and the family among the Yako. Londres, 

Fortunes R. F. 

1932 — Sorcerers of Dobu ♦ Londres. 

Frazer, J, G. 

1915 — The golden bough* Londres. 

1918 — Folklore in the Old Testament. Londres. v. II. 

Freud, S. 

1919 — Totem and taboo. Londres,. 

Harrison, J. E. 

1912 — Themis. Cambridge. 

Hocart, A. M. 

1950 — Caste. Londres. 

Hubert, A, M. e Mauss, M. 

1897 — Essai sur la nature et la function du sacrifice. L Annie Soctologi- 
que, 2. 



i 



169 

1902 — Esquisse d’une theorie generate de la magie. UAnnee Sociologique $ 
7. 

1909 ■ — L'origine des pouvoirs magiques dans les soci£t£s australieimes. In: 
Melanges d’Histoire des Religions. Paris. 

j 

Hutton, J. H. 

1928 — The significance of headhunting in Assam, Journal of the Royal 
Anthropological Institute, 58: 399-408. 

1921 — The Angami Nagas* Londres, 

Iyer, L. K. A. 

1928-35 — The Mysore tribes and castes . 4j v, 

Leach, E. R, 

1954 — A Trobriand medusa? Man y p. 158. 

Luang Boribol Buribhand e Griswold, A. B. 

1957 — Images of the Buddah in Thailand , Bangcoc* 

Malinowski, B. 

1923 — The problem of meaning in primitive languages. In: Ogden, C. K. 

e Richards, I. A. The meaning of meaning. Londres. 

1932 — The sexual life of savages. Londres. 

1935 — An etnographic theory of languages and some practical corollaries. 
In: Coral gardens and their magic. Londres. v. II. 

Mills, J, P. 

1937 — The Rengma Nagas. Londres. 

Morgan, K. W. 

1953 — The religion of the Hindus. Nova York. 

Parry, N. E. 

1932 — The Lahkets. Londres. 

Radcliffe-Brown, A. R. 

1933 — The Andaman islanders . Cambridge. 

Srinivas, M. N. 

1952 — Religion and society among the Coorgs of South India. Oxford, 
Topley, Marjorie. 

1954 — Chinese women’s vegetarian houses in Singapure. Journal of Ma- 

layan Branch Royal Asiatic Society, 27. 

Tylor, E. B, 

1873 — Primitive culture. Londres. v. II. 

Wilken, G, A. 

1886 — Ober das Haaropfer. Revue Coloniale Internationale . Amsterda. 
Separata. 


5. ASPECTOS ANTROPOLOGICOS DA LINGUAGEM: 
CATEGORIES AN1MAIS E INSULTO VERBAL * 


O tema central do men ensaio € o topico antrOpoldgico cl£ssico do 
tabu. Esse tema, nesta perspectiva, nao 6 parte do campo conventional 
do discurso dos psicdlogos experimental, ainda que a discussao que pre- 
tendo apresentar tenha seus equivalentes psicologicos. Quando os psic6~ 
logos debatem sobre o mecanismo do “esquecunento ,1 3 frequentemente in- 
troduzem o conceito de “interfer£nti&” — a ideia de que ha uma tenden- 
cia a reprimir Conceitos que tenham alguma especie de superposi^ao 
semSntica (Postman: 1961). A tese que apresento depende de hipd- 
tese contriria, a saber: a de que nos somente podemos chegar a concei- 
tos verbais semanticamente distintosj se reprimimos as percepgoes fron- 
teiricas que jazem entre eles, 

Discutir aspectos antropoldgicos da linguagem com os limited de 
espa^o a mim destinados aqui, 6 como .escrever uma histdria da Ihgla- 
terra em trinta linhas* Proponho manipular um tema especifico e nao 
um tema geral* Para os antropdlogos, a linguagem 6 uma parte da cul- 
tural nao uma coisa em si propria* A maior parte dos problemas dos 
antropdlogos esta ligada & comunica^ao human a. A lingua 6 um meio 
de comunica^ao, mas atos costumeiros de comportamento sao, tambem, 
um meio de coinunica?ao e o antropdlogp sente que pode e deve ter 
em vista ambos os modos de comunicafao ao mesmo tempo* 

* Reproduzido de Leach, E* R. Anthropological aspects of language: animal cate- 
gories and verbal insults. In: Lenneberg, Erich H., org. New directions in the 
study of language, Cambridge, Mass., The M. 1. T. Press, 1954, p. 23-63* Trad* 
par Leticia Maria Antonioli e Roberto Da Malta* 
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Linguagem e tabu 

Este e um simpdsio sobre a linguagem, mas meu tema e a n3o- 
-linguagem. Ao inves de discutir cols as que sao ditas e feitas, quero 
falar sobre coisas que nao sao ditas nem feitas* Meu tema 6 aquele do 
tabu, cuja expressao e sempre iuibida. 

A literatura psicologica e antropoldgica est£ repleta de descri^oes e 
^ explicates academical sobre proibi^oes a mibigoes aparentemente irra- 
donais* Tal “tabu” pode ser comportamenlal ou linguistico, e vale a pena 
observar que as san^oes protetoras sao, em qualquer caso, muitas vezes as 
mesmas* Se, neste momento, eu estivesse realmente louco para ser preso 
pel a policia, eu poderia me despir ou soltar uma conente de obscenida- 
des violentas: qualquer prpcedimento seria igu aim ante eficaz. Pols os 
tabus lingliisticos e de comportamento sao nao apenas sancionados do 
mesmo modo, como tambem estao muito embaralhados como, por exem- 
plo, o comportamento sexual e as palavras relativas ao sexo, Mas esta 
rela^ao entre agao e palavras nao e t§o simples como pode parecer* Seu 
reladouamento nao e necessariamente causal. Nao e que certas especies 
de comportamento sejam tabu e, em conseqiiencia, a linguagem a das 
relation a das tome-se tabu. Algumas vezes, em virtude de razdes lingitfs- 
ticas (foncmicas) certas palavras podem ser tabu por si mesmas e, se 
exist e algum elo causal, ele 6, entSo, invertido* Neste caso, um tabu de 
comportamento vem a refletir um tabu verbal anterior* Neste artigo, toco 
apenas de leve neste assunto complexo. 

O trocadilho e um tipo familiar de tabu puramente linguistico* O 
trocadilho ocorre quando fazemos uma troca, confuhdindo dois significa- 
dos aparentemente diferentes de um mesmo padrao £on£mico. O troca- 
dilho parece engra^ado ou chocante porque desafia o tabu que normal- 
mente nos proibe reconhecer que o padrao de som e ambiguo* Em 
inuttos cases, tais tabus verbais tem tanto aspectos sociais quanto lin- 
giifsticos* Em ingles — entao, creio, em americaho — a palavra queen 
(rainha) tem por homdnimq > quean (prostituta)* As palavras sao fone- 
ticamente indistinguiveis [kwm]* Uma rainha 6 a consorte do rei (king) 
ou mesmo uma soberana por direito prdprio; e quean , que anteriormente 
significava prostituta, agora denota usualmente um homos sexual mas- 
culine* No mundo nao-humano, temos abelhas-rainhas (queen bees) e 
a prole de gatas-rainhas (brood queen cats }, ambas indicando uma ferti- 
lidade esplendida, embora uma quean (prostituta) seja uma vaca est^riL 
Embora estas duas palavras pretendam ser diferentes, e ate mesmo opos- 
tas, elas realmente denotam a mesma ideia* Uma rainha e uma femea. 
de status anormal no seu sentido virtuoso, positivo; uma prostituta e uma 
pessoa de carater depravado ou de sexo incerto, uma f^mea de status 
anormal no seu sentido negative, pecaminoso. E, no entanto, b esta anor- 
malidade comum que as transforma, ambas, em seres “sobrenaturais f \ 
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Assim tambfim em metafisica, os opostos Deus e o Diabo sao aipbos 
seres sobrenaturais. Neste caso, entao, o tabu que nos possibilita separar 
dois conceitos ambiguos — de maneira que podemos falar de rainhas 
( queens ) sem pensar em putas {queans) e vice-versa — 6, simultanea- 
mente, lingufstico e social. 

Devemos notar que o tabu opera de forma a distinguir dois padroes 
fonemicos id£nticos, e nao para suprimir completamente o padx&o, Nao 
estamos proibidos de dizer [kwin] Contudo o padrao fon^mico muito 
similar produzido pela mu dang a da dental [n] pela bilabial [m] por tornar 
breve a emissao da vogal mSdia [kwim], £ uma das mais impublic&veis 
obscenidades da lingua inglesa. Alguns informantes americanos me tem 
assegurado que essa palavra foi tao completamente suprimida, que ela 
nao atravessou o Atlantico, mas isso nao parece ser inteiramente correjo, 
visto que ha provas de diciondrio em contriirio 1 2 . E dificil falar sobre o 
“indizfrer, mas espero ter demonstrado meu ponto initial. O tabu e 
simultaneamente comportamental e lingiiistico; social e psicoldgico. Como 
antropblogo, estou particularmente interessado nos aspectos socials do 
tabu. Psicanalistas de varias escolas estao particularmente preocupados 
com tabus individuals centrados nas fun goes oral, anal e genital. Psico- 
logos experimentais podem se preocupar com fenfimenos essencialmente 
semelhantes quando examinam o processo de esquetimento ou os vSrios 
tipos de inibigao muscular. Mas todas essas variedades de repressao estao 
tao enredadas na trama da linguagem, que qualquer discussao sobre uma 
das tres molduras — a antropoldgica, a psicoldgica ou a lingihstica — 
deve inevitavelmente tomar para alguma consideragao as outras duas. 


Categorias animais e obscenidades verbais 

No restante deste artigo terei relativamente pouco a dizer sobre a 
linguagem diretamente, mas isso se deve a natuieza do meu problema. 


1 Aqui, & palavra segue escrita fbneticamente, Quando ela 6 escrita foneticamcnte 6 
que os dois conceitos cobertos pelo mesrao padrao de sons devem se distinguir. 
(Nota do Org.) 

® O Oxford i English Dictionary nada diz sobre a obscenidade, mas registra quim 
como tmur “antiga variagao escocesa” do termo agora totalmente obsolete queme = 
— “pleasant” (amavel). Partridge (1949) imprime a palavra compl ementarinente 
(enquanto falha nas palavras f w ck e EJe interpreta quim como “parte pu- 

denta feminina” e dd queme como uma variante* As Ultimas edigdes dos dicio- 
narios de Funk e Wagualls, e de Webster ignoram o fata, mas H. Wentworth e 
S. B. Flexner (1961) dao: 

quim n. 1 = queen (rainha); 2 (tabu) = a vagina. 

Que este padrao fon^mico £, de fato, Telacionado ao mais permissivel queen, fiea, 
pois, estabelecido. 

Os dicionarios americanos indicam que a extensile dos significados de queen 
(quean) e a mesma da Inglaterra, mas a distingSo ortogrdfica nao £ firmemente 
mantida. 
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pois estarei discutindo a conexao entre categorias animais e obscenidades 
verbais. Obviamente 6 muito mais fdcil falar sobre animais do que sobre 
obscenidades! Isso estara fora de cogitagao, mas o ouvinte (e o leitor) 
deve manter-se alerta quanto a isso. Do mesmo modo que queen estl 
perigosamente prdximo do nao-pronuncidvel 7 assim tamb£m existe h m opxtos 
animais muito familiares que sao, por assim dizer, salvos do sacrilegio 
ou coisa pior apenas por um fonema. Nos julgamentos de bruxaria ingle- 
ses do s^culo XVII, era muito comum declarar que o Diabo aparecia na 
forma de um Cachorro {Dog) — isto e, Deus (God) soletrado ao con- 
tr^rio. Na Inglaterra, ainda empregamos esta mesma metatese quando 
nos referimos ao colarinho do clerigo como um tfi colarinho de cachorro” 
ao inv6s de God collar (colarinho de Deus). Da mesma forma, e predso 
apenas uma pequena troca de vogais em fox (raposa) para produzir o 
obsceno fux (foda). Nirni certo sentido, nao ha duvida de que fatos 
como estes podem ser atribufdos a acidentes lingiiisticos, mas eles sao 
acidentes que t^m uma utihdade furtcional no modo em que usamos 
nossa lingua. Como devo agora demonstrar, existem boas razoes socio- 
ldgicas no porqu^ de as categorias ingles as dog e fox, como a categoria 
inglesa queen (quean), evocarem associagoes que sao tabu na sua vizi-, 
nhanga fonemica. ^ 

Como antropologo, nao proclamo entender os aspectos psicologicos 
do fenomeno do tabu. Eu nao entendo o que ocorre quando uma pala- 
vra ou frase ou um detalhe do comportamento 6 sujeito a opressao. Mas 

a" • 

posso observar o que ocorre. Em particular, sposso observar que, quando 
tabus verbals sao rompidos, o resultado e um fenomeno social especifico 
que afeta tanto o ator quanto seus ouvintes de um modo bastante previ- 
sivel. Eu nao preciso elaborar isto, aqui^ ja que este-e o fenomeno que 
denominamos obscenidade. De modo ample, o idiouia da obscenidade 
cai em tres categorias: I) “palavrdes” — que comumente se referem ao 
sexo e a excregao; 2) blasfemia e profanagao; 3 ) insulto animal — em 
.que um ser humano e equiparado a um animal de outra esp6cie 3 . 

Na pratica, estas categorias nao sao nitidamente distintas. Assim, a 
palavra bloody (sanguinario, sangrento, ensangiientado; em giria: mal- 
ditp, infame), que 6 atualmente uma especie de adjetivo suavemente obs- 
ceno para toda obra, e associada por alguns com o sangue menstrual e 
6 assim um “palavrao” (uma "dirty word”), mas parece ser historicamente 
derivada de um sacrilegio “By our Lady” (“por Nossa Senhora”). 


s Uso aspas cm “palavrao” porque desejo chamar a atengao do leitor para a 
pardal correspordfincia semantica entre o ingles dirty words (palavraa sujas, na 
tradugio literal) e o nosso pdfavrdo. Um palavrao, como o nome indica, 6 tuna 
' 'palavra grande”, capaz de provocar i media t a reagao no ouvinte. A dirty word 
inglesa € como que uma palavrjnha, de modo que o nosso palavrSo tem algo 
<A$ jitrty word, de bla&femia e oprdbrio. (Nota do Org.) 
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Por otitro ladOj o simples expletive damn / — que atualmente se presume 
ser uma abreviagao de “danagao!”, ‘‘maldigaor — e portanto urn sacri- 
Ugio — era anti gam ente god -dam (God's animal mother — a mae 
animal de Deus), uma expressao que combina a blasfgmia com o insulto 
animal: Estas amplas categorias de obscenidades parecem ocorrer na 
maioria das lmguas- 

Os palavroes nao apresentam problemas. Os psicdlogos tem expli- 
cagoes adequadas e cdnvincentes de por que o foco central da mais 
crua obscenidade deve normalmente repousar no sexo e na excregao* O 
ldioma da profanagao e da blasfemia tamb£m nao apresenta problemas. 
Qualquer teoria sobre a sacralidade dos seres sobrenaturais provavel- 
meiite implies um conceito de sacril£gio que, por sua vez, explica as 
emogoes provocadas pela profanagao e pela blasfemia. Mas o insulto 
animal parece muito mais diffcil de ser considerado. Por que expressoes 
Como you son of a bitch (seu filho de uma cadela) ou you swine (sen 
por co ) tem as conotagdes que possuem, enquanto “ you son of a kanga- 
roo (sen filho de um canguru!) ou you polar bear (sen urso polar!) nao 
tem nenhum sentido? 

Eu escrevo como um antropologo e, para um antropdlogo, este tema 
do insulto animal tem um inleresse muito bdsico, Quando um nome 
animal e usado deste modo, como uma imprecagao, isto indica que o 
proprio norae est£ investido de potencia- Isto claramente significa que a 
categoria aniinaL e de algum inodo tabu e sagrada* Assim, para um 
antropdiogo, o insulto animal e parte do amplo campo de estudo que 
inclui o sacrificio de animais e o totemismo. 


Relagao da comestibflidade e avaliagao social de animais 

* 

Em seus estudo s etnograficos, o antropologo observa que, numa 
situagao cultural particular, alguns animais ^ao o foco de atitudes rituals, 
ao passo que outros nao* AI£m disso, a intensidade do envolvimenta 
ritual de certas especies individuals varia amplamente. Nao £ total- 
mente daro por que deva ser assim, mas um fato que € comumente 
relevante e sempre precisa ser levado em consideragao e a comestibili- 
dade da especie em questao. 

Uma hipdtese que tanibem sublinba o restante deste ensaio 6 que 
o insulto animal esta de algum modo ligado com o que Radcliffe-Brown 
chamou de valor ritual da categoria animal em consideragao* Eu assumo, 
alem disso, que este valor ritual esta ligado de modo ainda indetermi- 
nado com os tabus e as regras relativas a matanga e consume destes e 
de outros animais, Para proposifco de exemplo, coufinarei minha atengao 
ks categorias da lingua inglesa, embora, nao obstante, eu postule que os 
principios que menciono sejam muito gerais, ainda que nao necessaria- 
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mente universal Para uma ilustragao disto, discuto, como um apSndice 
do meu argumento basico, a aplicagao de minha tese ks categorias da 
| lingua Kachin, idioma ialado por certos gmpos da regiao montanhosa 
■! do norte da Birm^nia. 

Tabu nao 6 uma palavra autenticamente inglesa, mas uma categoria 
importada da Pclinesia. Seu significa do nao e predsamente definido no 
ingl£s conventional. Os antropologos comumente usam a palavra para 
j se referir a proibigoes que sao explititas e sustentadas por sentimentos 

\ de pecado e sangoes sobrenaturais a um nivel consciente* As regula- 

: ' mentagoes do incesto sao disto um exemplo tipico. Um outro sao as 

| regras registradas no Levitico 11, versiculos 4-47, que prolbem os israe- 
j litas de comerem uma ampla variedade de “animais impuros 15 , Neste 

J artigo, contudo, usarei o conceito de tabu alimentar num sentido mais 

j gcral, de modo que ele abranja todas as classes de proibigoes alimenta- 

| res: explicitas e implfcitas, conscientes e inconscientes. 

i 

l 

i 

Determinafoes cnlturais e lingiiisticas de valores alimentares 

1 1 

\ o ambiente ffsico de qualquer sociedade humana contfim um amplo 

| espectro de materials que sao tanto comestiveis quanto nutritivos, mas 

j somente uma pequena parte desse meio comestivel ser5 de fato classifi- 

i cada como alimento potencdal. Tal classificagao e um problema da lin- 

$ guagem e da cultura, nao da natureza, E uma classificagao que tem 

j grande import&ntia prdtica e assim e percebida* A st nossa ,a classificagao 

I n5o € apenas correta, ela e tambem moralmente justa e marca a nossa 

superioridade, O fato de que pernas de ra sejam petiscos para os gas- 
1 trdnomos da Franga, mas nao sejam de modo algum com id a na Ingla- 

j terra, faz com que o ingles se refira aos flranceses como Frogs (Ras) 

[ com insinuagoes de envergonhado desprezo* 

| Como uma consequ£ncia de tal discriminagao cultural, a parte co- 

| mestivel do ambiente 6 geralmente classificada em trSs principals cate- 
j gorias: * 

l 1) Substandas comestiveis que sao reconhecidas como alimento e 

j consumidas como parte da dieta normal* 

f Subst&icias comestiveis que sao reconhecidas como alimentos 

^ possfveis, mas que s^o proibidas ou entao que se permite comer somente 

5 em condigoes especiais (rituais). Estas sao substftneias que sao cons- 

cimtemente interditadas* 

a" 

3) SubstSncias comestiveis que, por cultura e linguagem, nao sao 
reconhecidas de modo algum como alimento. Estas substSncias sao in- 
conscientemente interditadas. 
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Normalmente, quando os antrop61ogos estao discutindo tabus ali- 
mentares, estao pensando apenas na minha segunda categoria; e eles 
tem em monte tais exemplos como as proibigdes judaicas contra a came 
de porco, as proibigbes briUnanes contra a carne de vaca e a atitude 
crista em relag ao ao pao e vinho sacrament ados* Mas minha terceira 
categoria de substancias comestlveis que nao sao classificadas como ali- 
mentos merece igual atengao* A natureza do tabu em ambos os casos 
e absolutamente distinta* A proibigao judaica em relagao £ carne de 
porco 6 um assunto ritual e explicito. Ela diz, com efeito, que “a came 
de porco e um alimento, mas os judeus nao devem come-la T \ A objegao 
do ingjes em comer came de cachorro 6 igualmente forte, mas repousa 
numa premissa diferente. Ela depende de uma suposigao categdrica: 
“cachorro nao e alimento”. 

Na realidade, os cachorros sao' perfeitamente comiveis e em algumas 
partes do mundo sao criados para se comer* Neste sentido, os seres 
humanos sao tambem comestfveis, embora para um ingISs essa idfiia 
seja repugnante. Penso tambem que a maioria dos ingjeses acharia a 
id£ia de comer came de cachorro igualmente repugnante. Acredito que 
este asco 6, em larga medida, um problem a de categorias verbais* Ha 
contextos no ingles coloquial nos quais homem e cao podem ser pensa- 
dos como seres do mesmo tipo* Homem e cao sao “companheiros”; o 
cao e “amigo do homem”* Por outro lado, homem e alimento sao cate- 
gorias antiteticas. O homem nao 6 alimento; logo, o cachorro tambem 
nao pode ser alimento* 

E claro que nossas categorias lingiu&ticas nem sempre sao tao orde- 
nadas e ldgicas, mas os casos marginais — - que aparecem a principio 
como excegoes de alguma regra geral — sao com freqti&ncia especial- 
mente interessantes. Por exemplo, os franceses comem cavalo* Na Ingla- 
terra, ainda que a came de cavalo seja dada a cachorros, ela e oficial- 
mente classificada como imprdpria para o consumo humane. Assim, a 
came de. cavalo nao pode ser vendida na mesma loja onde se vende 
carne de agougue comum, e em Londres, onde, apesar do preconceito 
ingles, existem estrangeiros de baixa extragao que comem esta coisa, eles 
t&m que compra-la numa loja chamada charcuterie e nao agougud Isso, 
sugiro, € bast ante consistente com a atitude muito especial adotada pelos 
ingleses em relagSo a caes e cavalos* Ambos sao criaturas sagradas e 
sobrenaturais, cercadas de sentimentos que sao ambiguamente aqueles 
de respeito e horror* Este tipo de atitude e compar£vei a uma outra 
muito menos conherida que se expressa na regra legal inverossimil que,* 
estabelece que cisne e estrujao so podem- ser comidos pelos membros da 
Famflia Real, exceto uma vez ao ano, quando os membros do St. John 
College" da Universidade de Cambridge podem comer cisne! Como o 
editor do The New Yorker tem deleite em nos contar, “sempre havera 
uma Inglaterra!”. 
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Evidentemente, todas essas regras, preconceitos e convengSes sao 
de origem social e, no entanto, os tabus sociais tem suas contrapar- 
tes linguisticas e, como procurarei mostrar agora, estes acidentes de izis- 
tbria etimoldgica encaixam-se de um modo suipreendente. fi claro que, 
nos seu s aspectos lingufsticos, os cavalos aparecem de modo inocente 
tanto quanto o cao e a raposa. Contudo, na maior parte do Ingles colo- 
quial, o cavalo (horse) e 'orse ou f oss e nesta forma divide com seu 
companheiro o asno (ass) uma inconfort&vel aproximagao com o traseiro 
humano 4 * 

O problems entao 6 o seguinte: o ingles trata certos animais como 
tabu — sagrados* Essa sacralidade e manifestada de v£rias maneiras, 
] Em parte pelo comportamento, quando somos proibidos de comer a carne 

1 do animal etn questao; em parte pela lingua gem, quando um padrao 

j' fonetico penumbroso £quele da categoria animal £ visto como sendo um 

foco de obscenidade, profanagao, etc* Sera que podemos enteiider por 
que certas criaturas devam ser tratadas desta maneira? 

t 

a" 

I 

- Tabu e as dlstin^oes das categories nomeadas 

Antes que prossiga, deixe-me dar um esbego de uma teoria geral do 
tabu que eu acho particularmente satisfatdria para o meu trabalho como 
antropologo. E uraa teoria que me parece estar muito bem harmonizada 
\ com os fatos psicologicos e lingiiisticos* Na forma em que eu a apresento 

l aqui ela 6 uma “teoria do Leach 1 ', mas ela tem varias derivagoes obvias, 

especialmente a discussao de Radcliffe-Brown sobre o valor ritual, o tra- 
balho de Mary Douglas (ainda nao pubIicado) G sobre animais anomalos 
j e a versao de L^vi-Strauss da dial£tica hegeliana^marxista na qual os ele- 
mentos sagrados do mito sao revclados como sendo fatores para mediar 
contradig5es. 

Postulo que o ambiente fisico e social de uma criancinha e perce- 
bido como um contfnuo, Ele nao contdm “coisas” intrinsecamente sepa- 
radas* A crianga, no decorrer da vida, 6 ensinada a impor sobre esse 
ambiente uma esp£cie de grade discriminatoria que serve para distinguir 


4 Os tabus ingleses e americanos &3o diferentes. O ingles soletra o animal como 
ass e as n&degas como arse , mas, de acordo com Partiudge (1S>49), arse era oonsi- 

4 derada quase impublic^vel entre 1700 e 1930 (embora apareja no Oxford English 

^ Dictionary A terceira edi^ao do Webster registra ambas as palavras na forma 
ass, observando que arse 6 uma variagSo mats polida do que o Ultimo termo, que 
tamb£m tem o sentido obsceno de intercurso sexual. Funk e Wagnalls (1952) 
distipguem (o animal) e arse (nfidegas) e nao entrecruzam nenhuma refe- 
> r^ncia. Wentworth e Flexner {1961) dao somenie ass t mas indicam trfis sign?- 

‘ ficados tabus: o reto, as n^degas e a vagina. 

5 Este ensaio foi publicado em 1964^ quando o livro de Mary Douglas, Pureza e 
perigo (de 1966), ainda nao havia sido apresentado a pdblico. (Nota do Org,) 
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o mundo como sendo composto dt; grande numero de .coisas separadas, 
cada uma etiquetada com urn nome. Este mundo e uma representagao 
das nossas categdrias de linguagem, nao o contrSrio. fi porque minha 
lingua matema e o ingles que me parece evidente que bushes (moitas) 
e trees (ar votes) sejam dif creates especies de coisas. Se nao me lives- 
sem ensinado isto, jamais poderia pensar deste mo do. 

Agora, se cada individuo tem que aprender a construir seu prdprio 
ambiente deste mode, 6 de importincia crucial que as discriminates 
b&sicas sejam nitidas e nao-ambiguas. Nao deve haver absolutamente 
nenhuma duvida sobre a diferenga entre o eu e isso r ou entre n6s e eles . 
Mas, como esta certeza discriminatdria pode ser obtida se nossa percep- 
gao normal apresenta somente um continuo? Um diagrams pode ajudar* 
Nossa percepgao desinibida (destreinada) recqnhece um continue (fig. 1). 


Fig, 1. A linha 4 uma represent^ Ho esquematica da continuida<k na natu- 
reza. Nao existem brechas no mundo ffoico. 

Ensinam-nos qne o mundo consiste de “coisas” caracterizadas por 
nomes, Por causa disso, temos de treinar nossa percepgSo para reconhe- 
cer um ambiente des continuo, como na fig. 2. 


Fig. 2, Represents ao esquem&tica daquilo que e nomeado na natureza, 
Muitos aspectos do mundo fisico permanecem nao-nomeftdos nas 
Hnguas naturals, 

Conseguitnos alcangar este segundo tipo de percepgao treinada por 
meio do uso simultuneo da Hnguagem e do tabu. A linguagem nos for- 
nece os nomes para distinguir as coisas; o tabu inibe e reconhece aquelas 
partes do contfnuo que separanr as coisas (fig. 3). 
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O mesmo tipo de argumento pode tambem ser representado por um 
diagrama de Venn simplificado^ empregando somente dois cfrculos. Seja 
um circulo p represen tando uma cerla categoria verbal. Seja este circulo 
entrecortado por outro circulo ndo-p representando o * 'ambiente" de p t 
do qual se quer distinguir p. Se por uma fiegao impusermos um tabu 
sobre qualquer consideragao da area sobreposta, que e comum a ambos 
os circulos, entao deveremos estar prontos a nos persuadirmos de que 
p e nao-p sSo completamente distintos e a 16gica da discriminagao bind- 
ria serd satisfeita (fig, 4). 



Sobreposigao tabu 

A sobreposigao e simultaneamente p e nao-p 
Fig. 4. O relacionametrito entre ambigiiidade e tabu, 

. i\ 

“h 

A linguagem, entao, faz mais do que nos prover com uma classifi- 
cagao das coisas. Ela realmente molda uosso ambiente e coloca cada 
individuo no centro de um espago social ordenado de maneira logics e 
segura. 

Neste artigo, estou especialmente interessado em conjuntos de cate- 
gorias verbals que discriminant areas do espago social em termos de “dis- 
t&ncia de um dado Ego (um "eu”)”, Por exemplo, considerem-se os tr£s 
conjuntos ( a ), (b), (c). 

(a) Ego (eu) Irma Prim a Vizinha Estrangeira 

(b) Ego (eu) . . . .Casa. , . .Fazenda. - . .Campo. . , .Lange. , . .(Remoto) 

(c) Ego (eu) Animal de estimagao Animal doinSstico. . . , , 

“Caga” Animal selvagem 


1 


Para cada um destes tres conjuntos, as palavras assim arranjadas 
indicam categorias que sao progressivamente mais remotas de um dado 
“eu”, mas acredito que se pode dizer mais que isso. Espero poder mos- 
trar que, se n6s denotamos estes conjuntos de palavras como: 


(«) 

A1 

B1 

Cl 

D1 

El 

\b) 

A2 

B2 

C2 

D2 

E2 

(c) 

A3 

B3 

C3 

D3 

E3 


entao a declaragao relational A1 :B1 :C1:D1:E1 & o mesmo que a deda- 
ragao relational A2:B2:C2:D2:E2 ou a declaragao relational A3: B3: 
C3:D3:E3. Em outr as palavras, o modo que empregamos as palavras 
no conjunto (c), um conjunto de animais, permite-nos fazer dedaragoes 
sobre as relagdes humanas que pertencem ao conjunto (a). 

Mas estou indo muito rapidamente, Retomemos minha teoria do 
tabu, Se operamos da nraneira que sugeri — de modo que possamos 
somente peroeber o ambiente como composto de coisas separadas pels 
supressao de nosso reconhecimento das “nao-coisas” que enchem os in- . 
terstfcios — , ent5o 6 claro que aquilo que 6 suprimido se toma espe- 
tialmente interessante. A parte o fato de que toda pesquisa cientlfica se 
devota a “descobrir” aquelas partes do ambiente que jazem nas frontei- 
ras do que e “conhecido”, temos o fendmeno que e descrito tanto por 
antropdlogos quanto por psicologos, no qual tudo o que 6 tabu € foco 
nao so de interesse especial, mas tambtin de ansledade* Tudo o que e 
tabu £ sagrado, valioso, importante, poderaso, peri go so, intoc&vel, imundo, 
inf and o. 

Posso ilustrar este ponto mentionando Sreas diametricamente con- 
trastantes cm que esta abordagem do tabu se encaixa bem com os fatos 
observados. Primeiro, as exsudagfles do corpo hum an o sao universal- 
mente objeto de intenso tabu — em particular as fezes, urina, semen, 
sangue menstrual, mechas de cabelo, pedagos de unha, sujeira corporal, 
saliva, leite matemo Isto se encaixa com a teoria* Tais subst&ncias 
sao ambiguas da maneira mais fundamental. O problema inicial e per- 
manente da crianga e determinar a fronteira inicial, “O que sou eu, em 
oposigao ao mundo?” “Onde estao meus limites?” Neste sentido funda- 
mental* fezes, urina, semen e outras substancias sao ao mesmo tempo 


®Uma excegao interessante e aparenteraente tinicaa este cat£logo sSo as "l&gri- 
mas”. As l&grimas podem adquirir sacramentagao, ja que as lagrimas dos santos 
tomam-se relfquias e' as lagrimas sao aprqpriadas em situagoes sagradas, por exem- 
plo, funerais; mas as lagrimas nao penso, tidas como sujas ou contaminadoras 
do mesmo modo que outras ex$uda$5es. 


eu e nao-eu. O tabu resultante 6 tao forte que, mesmo como adulto, 
falando para um publico adulto, nao posso me referir a estas substancias 
pelas palavras monossilabicas que usei quando era crianga, mas devo 
menciona-las somente em latim. Mas sejamos claros : nao b simplesmente 
que tais substancias sao consideradas como sujas — elas sao poderosas. 
Em todo o mundo, sao precisamente tais sdbstincias que se constituem 
nos ingredientes primarios dos “remedios” m^gicos. 

Num extremo oposto, consider e-se o caso da santidade : dos seres 
sobrenaturais. Em todos os lugares, as crengas religiosas estao ligadas 
com a discriminagao entre os vivos e os mortos. Logicamente, a vida 
6 simplesmente a antitese bindria da morte: os dois oonoeitos sao as duas 
faces da mesma moeda e nao podemos ter um sem o outro. Mas a reli- 
giap sempre tentou separar os dois. Para tanto, ela criou um hipotetico 
outro mundo”, que c a antitese “deste mundo”. Neste mundo, a vida 
e a morte sao inseparaveis; no outro mundo, elas sao separadas. Este 
mundo b habitado por homens mortais e iraperfeitos; o outro mundo b 
habitado por nao-homens imortais (os deuses). A categoria deus b a^im 
construida como a antitese bindria de homem. Mas isso b inconve- 
niente. Um deus remoto num outro mundo pode ser logicamente sensi- 
vel, mas e emocionalmente insatisfatorio. Para serem uteis, os deuses 
devem estar proximo s, de modo que a religiao procura recon struir o con- 
tinue) entre este mundo e o outro. Mas observe-$e como isto e realizado. 
A brecha entre as duas categorias logicamente distintas — este miindo/ 
/outro mundo — b preenchida com ambiguidade que se toma tabu. A 
brecha b superada por seres sobrenaturais de natureza altamente ambi- 
gua como deidades encamadas, maes virgens, monstros sobrenaturais que 
sao metade homem/metade animal. Estas criaturas marginais, ambiguas, 
sao especificamente creditadas com o poder de mediar entre os deuses e 
os homens. Elas sao objeto dos mais intensos tabus; tabus ainda mais 
sagrados do que aqueles dos prdprios deuses. Num sentido objetivo, em 
contradistingao a uma teologia teorica, e a Virgem Maria, a mae hum an a 
de JDeus, que b o principal objeto de devOgao da Igreja Catolica. 

Entao, aqui tambem sao as categorias ambiguas que atraem o ma~ 
ximo interesse e os intensos sentimentos de tabu. A teoria geral b que 
o tabu b dirigido &s categorias que sao an&malas em relagao aquelas que 
estao nitidamente em oposigao. Se A e B sao duas categorias verbais 
de tal modo que B b definido como “aquilo que A nao e” e vice-versa, 
e se existe uma terceira categoria C, que faz a mediagao desta disting ao, 
com C compartilhando os atributos de A e B, enta.o C sera tabu. 

Mas, agora, retomemos para consideragao as categorias animais e 
os tabus alimentares ingle ses. 
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Names de animate e slimento em ingles 

Como £ que nds, falantes de ingles, classificamos animais e como 
£ que esta classificagao se relationa a coisas tais como a matanga, a 

comil anga e ao insulto verbal? ^ 

As discriminates basicas parecem repousar em tres palavras: 

Ptixes criaturas que vivem na &gua. Uma categoria muito 

elistica que indui at£ cmsticeos — '“shell fish '* (ma- 
riscos). 

Ayes criatmas com duas pemas e asas que poem ovos. 

(Bias nap voam necessariamente, por exemplo, pte- 
giims, avestxuzes*) 

Animais (Beasts) mamiferos de quatro pemas que vivem na terra. 

s 

Considerem agora o quadro 1, Todas as criaturas que sao comestiveis 
sao peixes, aves ou animais Hi urn amplo residue de criatu- 

ras classificadas como r£pteis on insetoS) mas a totalidade deste residuo 
ambiguo 6 coiocada como nao-alimento. Todos os repteis e insetos pare- 
cem ser concebidos como inimigos maid o so s da humanidade e assim 
merecedores do mais brutal exterminiq. Somente a abelha e uma exce- 
§ao e, de modo significative, a abelha £ frequentemente investida com 
poderes de inteligencia e organizagao superdiuinanos. O tabu de hosti- 
lidade 6 aplicado com muito mais forga a criaturas que sao mais andma- 
las em relagao as categorias principals, por exemplo, as cobras — ani- 
mals da terra, sem pemas e que poem ovos. 

O fato de que aves e mamfferos tern sangue quente e se engajam 
em relagoes sexuais “normais”, faz com que sejant ate certo ponto apa- 
rentados do homem* Isso 6 revelado pelo fato de que o conceito de 
crueldade £ aplieivel a aves e mamfferos, mas nao aos peixes, O abate 
de animais de corte para alimentagao deve ser levado a efeito por meio 
de “metodos humanit£rios ,T 7 e na lnglaterra nos temos ate ratoeiras 
humanitarias! Mas £ muito apropriado matar uma lagosta jogando-a 
viva em agua fexyendo. Quando os tabus religiosos de alimentagao se 
aplicam, eles afetam somente a came de sangue quente, de aves e ma- 
mfferos, mais prdxima do homem; dai por, que os catdlicos podem 
comer peixe na sexta-feira. Na Ingjaterra, o dnico peixe comum sujeito 
a sangdes de matanga e consume 6 o salmao. O salmao £ um peixe 
andmalo em pelo men os duas dimensoes: ele tem o sangue vermelho 
e 6 simultaneamente um peixe do mar e de dgua doce. Mas os mami- 

■ 

7 A palavra humane (humapit&rio) tornou-se distinta da palavra human (hunoano) 
so hi elite a partir do a£culo XVII. 1 
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Quadro 1 — Discrimina^fio das criaturas viventes na lingua ingles a 


“NATUREZA” 


anfanatla 


tnanimada 


sangue quente 

(earns) 


CRIATURAS DA TERRA 


i 

ANIMAIS 

L_ 


X' 


(comestiveis ha vezes) 


sangue Erie 
(nSo carne) 


(criaturas amblguas) 


CRIATURAS DA AGUA 


INSETOS 


RfiPTElS 


PEIXES 


(nflo comes tlveis) 


(comeatiwls) 




(ambiguo) 


selvagem 


ANIMAIS DE EST1MACAO 


GAPO 


CACA 


(nSo comestiveis) 


ANIMAIS SELVAGENS 


( co meat! vela, sujeitos a regies) 


(nao comcstivei$) 


■n 


CASA 
(n£o comestfvel) 


FAZE^ui 


CAMPO ABERTO 


(coraatlwt se cast ratio) (perto) 


EU-cao * - 


Ubnge) 


REMOTO 
(nao comest(vcJ) 


(comestivel se cagado 
na ^poca apropriada) 


mno (<u) 
bode 


porco -bc kvelha 


1 


coelho-le 


jre-veado -ratwsa 


cony (= cipide de cbelho) 


anunals do 
zocUdco 


* As csp^cxes sublinhadas sSo aqudas que parecem estar espedaJmente carregadas 
com valores tabu, como € htdfcado pe\o seu uso em obsceoidade e insulto cm por 
suas associa^oes me tafj sicas ou, ainda, pela intrus^o do eufemtemo. 


r 
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feros estao muito mais perto do homem do que as aves que poem ovos. 
A Sociedade para Prevengao da Crueldade para com os Animais, a So- 
ciedade Antivissecgao, a Nossa Liga dos Amigos dos Burros e organi- 
zagoes que tais, devotam a maior parte de sua atengao ks criaturas de 
quatro pernas e, como o tempo € curto, farei o mesmo. 


Estrutura do alimento e terminoiogia de psurentesco 

Repetidamente os antropdlogos tem observado que existe uma ten- 
dSncia universal para fazer uma assoriagao ritual e verbal entre o comer 
e a relagao sexual* £, assim, uma hipdtese plausivel que o modo pelo 
qual os animais sao categorizados em relagao a sua « come&tibilidade 
teii alguma_ correspondence em relagao ao modo pelo qual seres huma- 
nos sao categorizados com respeito as relagoes sexuais. 

Sobre esse assunto, os antropologos coletaram um vasto numero 
de dados comparatives. A generalizagao seguinte nao 6 certafonente uni- 
versal, mas ela tem uma validade bastante am pi a e geraL Do ponto de 
vista de qualquer “eu” masculine, a jovem mulfier do seu mundo social 
sera enquadrada em qiiatro grandes classes: 

1) Aqueias que estao muito prdximas — “irmas verdadeiras”, 
sempre uma categoria fortemente incestuosa, 

2) Aqueias que sao parentes, mas nao estao muito prdximas — 
“primas em primeiro grau” na sociedade inglesa, “irmas cl&nicas” em 
muitos sistemas que tem descendencia unilinear e uma organizagao de 
linhagem segment&ria. Geralmente, o casamento com esta categoria ou 
6 proibido ou tortemente de&aprovado, mas relagoes sexual s pr6-maritais 
podem ser toleradas ou mesmo esperadas. 

3) Vizinhas (amigas) que nao sao parentes: afins potenciais. Esta 
e a categoria da qual se espera que um dado “eu” ira normalmente 
obter uma esposa. Esta categoria tamb&n contfim inimigps potenciais, 
pois a amizade e a inimizade sao aspectos altemados de uma mesma 
relagao estrutural. 

4 ) Estrangeiras d is t antes — que sabemos que existem, mas com as 
quais nenhuma relagao social e possiveL 

Os ingleses tambem colccam a maioria dos sens animais em quatro 
categorias comparaveis: 

1) Aqueles que estao muito perto — pets (animais de estimagaol, 

sempre fortemente n5o comestiveis. ^ 

■ f 

2) Aqueles que sao domesticados, mas nao estao muito perto — 
farm animals (animais de fazenda ou animals de corte), na maior parte 
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comestiveis, mas somente se novos ou castrados* Raramente comemos 
um animal de corte sexualmente intacto e maduro 8 . 

3) Animais do campo, * c caga SI — uma categoria com a qual alter- 

namos amizade e hostilidade. Animais de caga vivem sob a protegao 

hum ana, mas nao sao domesticados. Sao comestiveis na sua forma se- 

xualmente Intacta, mas sao mortos somente nas estagoes apropriadas do 

ano de acordo com um conjunto estabelecido de rituais de caga. 

■ 

4 ) Animais selvagens distantes — nao se enepntram sob controle 
humano e sao nao comestiveis. 

Assim como foram apresentados, surge um conjunto de equiva- 
lences : 

preibigao de incesto . . . . 

proibigao de casamento associada 
com relagoes sexuais pre-maritais 

alianga de casamento 

ambigliidade tipo amigo/ inimigo 

nenhuma relagao sexual com 

cstrangeiros longmquos 

Que essa correspondence entre as categorias de acessibilidade sexual 
e as categorias de comestibilidade 6 mais do qua mera coinridfencia, 6 
revelado por um outro acidente de ordem lingiiistica. A expressao legal, 
arcaica, para caga era beast of venery. O termo venereo teve significados 
altemativos: cagada e prazer sexual. Utn acidente similar conduz a seme- 
lbanga fonemica entre venery e venerate (veneravel), que lembra aquela 
entre quean e queen . Sexo e autoridade sao fontes de tabu (de respeito), 
mas em sentidos contraries. 

Uma quinta categoria de animais ingleses que entrecorta as outras 
e 6 significativamente carregada de tabu 6 a de vermin (parasites, ani- 
mais daninhos), A definigao do didondrio para esta palavra e, assim, 
compreensivelmente ambigtia; 

^mamfferos e aves prejudicial^ a caga, colheita, etc.; raposas, doninhas, 
rates, toupeiras, camundongos, corujas, insetos nocivos, besoiircs, pulgas, 
piolhos, vermes-parasitas, pessoas vig’’ + 

Vermin pode ser tambfim descrito como pestes (isto d, pragas). 
Ainda que vermin e pests sejam intrinsecamente nao comestiveis, coelhos 


s Freqtie^itemente sao dadas duas razoes para a castracao de animais de corte, 
A primeira, que e valida, e que o animal castrado 6 mais ddcil para se tratar. 
A segunda, que me asseguram ser cieutificamente sem validade, 6 que o animal 
castrado produz carne mais suculenta num tempo mais curto. 


nao-comestibilidade 

castragao associada a , comestibilidade 

comestfvcl de forma sexualmente In- 
tacta: altemanda de amizade/hos- 
tilidade. 

animais selvagens dist antes sSo nao 
comestiveis. 


e pombos — que sao pragas quando atacam as colheitas — podem tarn- 
bem ser classificados como caga e entac tomam-se comestiveis. Essas 
mesmas esp£cies tambdm se tornam comestiveis quando sao mantidas sob 
restrigoes, ^como animais de corte (farm animals)* Terei mais a dizer 
sobre os coelhos. 

Mas, antes de prosseguir, deixe que recorde a ultima parte do meu 
argumento de forma um pouco diferente. A tese 6 que fazemos distin- 
goes bin&rias e entao realizamos uma mediagao da distingao, criando uma 
categoria intermedium ambigua e carregada de tabu. Assim: 


P 

homem 

(nao-auimal) 

DOMESTICADO 

(amigavel) 


ambos p e nao-p 

“homem-animal” 
(“animal de estimagao”) 
CACA 

( amigavel/ hostil ) 


nao-p 

nao-hometn 

(animal) 

SELVAGEM 


(hostil) 


Jd demos alguma indicagao de que o valor ritual (tabu) se associa 
de mode acentuado &s categorias intermediarias pets (animais de esti- 
magao) e game (caga), e direi mais sobre isso. Mas deveruos dizer 
que mesmo atitudes tabu ainda mais intensas sao reveladas quando con- 
sideramos aquelas criaturas que somente se enquadram nos intersti'cios 
do quadro acima, por exemplo: bodes, porcos e cavalos, que nao sao 
tratadas como caga em alguns aspectos (veja o quadro 1). 

No quadro 2 estao registrados os nomes mais familiares dos animais 
ingleses mais familiares, Este conjunto de nomes possui certas caracte^ 
risticas lingiiisticas comuns. 

Assim, virtualmente todos os animais domesticos de estimagao da 
casa, qs da fazenda ou do campo (caga) tern nomes monossilabicos: dbg 
(eao), cat (gato), bull (touro), cow (vaca), ox (boi) e assim por diante; 
enquanto, entre os animais mais distantes e selvagens, os monossflabos 
sao raros. O vocabulario & mais elaborado n a categoria da fazenda e 
mais atenuado nos animais domdsticos de estimagao nao comestiveis e 
na categoria de feras selvagens* Assim sendo, os animais da fazenda 
tern termos separados para i) o macho inteiro, 2 ) a fSmea inteira, 3 ) o 
lactente, 4) uma femea imatura, 5) um macbo castrado (por exemplo: 
butt , cow, calf (bezerro), heifer (novilha), bullock (novilho), com varia- 
gdes locals). Isto nao e surpreendente, tendo em vista os requisitos tec- 
nicos da vida rural, mas parece estranho que o vocabulario dos animais 
de estimagao seja tao restrito. Assim, o cao tern apenas; dog , bitch 
(cadela), pup (filhote) e, destes, o termo cadela e amplamente tabu e 
raramente usado. O gate tem apenas cat e kitten (gatinho). Se se deve 
fazer discriminagao sexual entre os animais de estimagao, pode-se dizer 
bitch (cadela) e tpm cat (gato macho). Isto implica que o cacharro 6 
consider ado como macho e o gato como femea* De fato, o gato e o 
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cachorro sao termos parelhados e servem como um paradigma para o 
marido e a muther que brigam constant entente* 

Entre os animais do campo, todos os machos sao bucks (machos) 
e todas as f&meas sao does (flmeas). Entre os animais selvagens, num 
numero pequeno de especies, distinguimos os filhote s como cubs. Em 
nfimero men or, ^distinguimos a femea como uma variante do macho: 
tiger — tigress ; lion — lioness; mas a maioria nao teni sexo. A raposa 
e um caso muito especial, excepcional em todos os aspectos. Ela 6 mo- 
nossildbica, o macho e um dog (cao), a femea € uma vixen e o filhote 
.6 um cub * Elefantes e outros ‘‘animais de zooldgico” sao distinguidos 
como bulls , cow e calves, num emprdstimo direto do conjunto para ani- 
mais de fazenda. 

Um uso curioso sugere que temos vergonha de matar animais de 
tamanho substancial. Assim, quando morto, bullock (novUho) torna-se 
beef (carne), pig (porco) toma-se pork (came de porco), sheep (car- 
neiro) torna-se mutton (came de cameiro)^ calf (bezerro) toma-se veal 
(vitela) e deer (veado) toma-se verdsort (carne de veado). Mas os 
animais menores pennanecem como sao: lamb (cordeiro), hare (lebre) 
e rabbit (coelho) e todas as aves sao as mesmas, vivas ou mortas. As 
cabras sao praticamente animais de estimagao e correspondentemente 
(para os ingleses) a came de cabra e virtualmente nao comestivel. Uma 
dona- de-casa inglesa ficaria ultrajada se ela pensasse que sua came dc 
cameiro {mutton) era de um bode! 


Imtdto animal e habitos all 


in i 


entares 


A maioria dos monossilabos que denotam animais familiares podem 
ser esticados para descrever as qualidades dos seres hum anos. TaLuso 6 
freqlientemente insultuoso, mas isso nem sempre acontece* Bitch (ca- 
dela), cat (gata), pig (porco), swine (suino), ass (asno), goat (bode), 
cur (cachorro) sao insultos; mas lamb (cordeiro), duck (pato) e cock 
(galo) sao amigaveis e ate mesmo afetuosas* Animals que estao prdxi- 
mos podem tambdm servir para eufemismos virtualmente obscenos, desig- 
nando partes imencionaveis da anatomia hum an a. Assim, cock (galo) = 
= penis, pussy (gatinha) = cabelo pubico feminino e, na America, ass 
(asno) = traseiro. 

O principio segundo o qual os animais prdxiinos e familiares sao 
denotados por monossflabos e tao geral que algumas poucas excegoes 
merecem atengao especial* O uso de termos foneticamente complexes 
para animais “prdxbnos” parece sempre ser o resultado de uma substi- 
tuigio eufemistica de uma palavra tabu. Assim, donkey (jumento) subs- 
tituiu ass (asno) e rabbit (coelho) substituiu coney (coelho)* Este 
dltimo termo sobrevive agora somente no com^rcio de peles, onde 6 


Quadro 2 — Subcategorias inglesas de animals fomillares 
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pronunciado de modo a rimar com tony (elegante, modemo), mas sua 
derivagao etimoldgica 6 do latkn cunicuius e no s£culo XVIII um coelho 
era rnn cunny 3 uma palavra embaragosamente proxima a cunt (vagina )> 
que s 6 se tornou publicavel em ingles depois da edigao sob licenga do ' 
livro Lady Chatterleyfs Lover 0*0 amaitfe de Lady Chatteriey”). E 
curioso que, enquanto o cunny adulto mudou para o inocuo rabbit 3 a 
linguagem infantil reteve a forma bunny . Entendc que na Nova York 
contemporanea, um Bunny Club (do Playboy) tern pelo menos uma 
semelhanga superficial com mna Casa de Cunny da Londres do s£culo 
XVIII 

Alguns animais parecem carregar um peso injusto de possibilidade 
de serem utilizados como insulto. £ certo que o porco e um camiceiro 
generalizado, mas assim tambem 6, por sua prripria natureza, o cdo, e 
nao. e nada racional que n6s chamemcs o primeiro de “nojento” enquanto 
tornamos o segtindo um animal domestico de estimagao, Suspeito que 
sentimos uma especie de culpa em relagao aos porcos. Afinal, as ove- 
Ihas nos dao la, as vacas o leite; as galinhas, ovos; mas nos criamos 
porcos para o unico propdsito de matd-los e com§-los e isto € uma coisa 
Vergonhosa, uma vergonha que rapidamente se associa ao prdprio porco. 
Alem disso, nas condigoes da vida rural inglesa, o porco no seu chiqueiro 
de fundo de quintal era, ate muito recentemente, quase um membro da 
casa: muito mais do que qualquer outro animal comestivel. Os porcos, 
como os caes, eram alimentados dos restos de comida da cozinha dos 
seus donos humands. Matar e comer tais socios comensais e, sem duvida, 
um sacrilegio! 

Em notavel contrasts com os nomes monossil&bicos dos animais 
proximos, descobrimos que, no outro lado^da escala, existe uma classe 
de. autfentieos animais selvagens, a maioria dos quais a pessoa comum 
s6 ve num zooldgico. Tais criaturas nao sao nunca classificadas como 
alimento. Para distinguir estes estrangeiros que estao fora do nosso sis- 
tema social ingISs, n6s lhes dam os nomes semilatinos muito compridos 
— elefante, hipopdtamo, rinoceronte e assim por diante. Isto iiao e 
fruto de perversidade acadSmica, pois estas palavras tern sido parte do 
vemaculo por mais ou menos mil anos, 

A categoria intermediaria de animais do campo sexualmente inteiros, 
seivagem -domestics dos, que podemos cagar para comer, mas soimente 
seguindo um conjunto de regras e em estates do ano especiais, esta 


& Em geral, as aves estao fora do escopo deste artigo, mas, qcando considerainos 
as ambigtlidades introduzidas pelos acidentes dos homdnimos lingiiisticos, podemos 
notar que to das as aves comestlveis sao fowl (isto e, foul — filthy; imundo, obs- 
ceno); que pigeon substitui dove (pombo, pomba), talvez por causa da assoriagao 
desta ultima palavra com o Espirito Santo; c que a palavra squabble (uma briga 
barulbenta, sobretudo entre casaia) 6 derivada de squab t um(a) pombo (a) novo (a). 


atualmente muito reduzida na Inglaterra. El a agora compreende certas 
aves (por exemplo, galinhas, faisao, perdiz), lebres e, cm alguns locais, 
veados. Como ja ficou dito, coelhos e pombos sao ambos marginal a 
esta categoria. Ja que todas ess as 'criaturas sao protegidas durante uma 
parte do ano, de modo que podem set cagadas na outra, o nome cole- 
tivo game (jogo) 6 mais que apropriado. 

Os antropdlogos sociais cunjiaram a expressao relagoes jocosas para 
uma situagao mais ou menos analoga } a qual e freqiientemente institu- 
cionalizada entre grupos relacionados por afinidade entre seres humanos. 

Tal como o coelho obsceno ? que e ambiguamente game (caga, animal 
selvagem) e vermin (animal damn ho), simul tan earn ente ocupa uma posi- 
gao intermediaria entre as categorias animal da fazenda e do campo 
(veja o quadro 1), a raposa ocupa a fronteira entre os animais comes- 
tiveis do campo e os animais selvagens nao comestfveis. Na Inglaterra, 
a cagada e a matanga de raposas e um ritual barbaro, cercado de tabus 
extraordinarios e fant^sticos, A intensidade de emogoes que tais desem- 
penhos despertam quase que atordoa a imaginagao. Todas as tail tat ivas 
de mterferir com tais costumes na base de que eram “crueis” falharam 
miseravelmente. Alguns aspectos da caga a raposa : sao lingulsticos e 
assim diretamente relevantes para meu tema. Descobrimos, por exemplo, 
como comumente ocorre em outras sociedades em con text os analogos que 
a sacr alidade da situagao e marcada por inversdes da linguagem, o uso 
de termos espedais para objetos familiares e assim por diante. 

Deste modo, as raposas sao cagadas por matilhas de caes e ? na 
matanga ritual final, a raposa tem sua cabega e cauda cortadas, as quais 
sao preservadas como troKus, mas nada disso pode^ser falado em lingua- 
l : gem comum, A propria raposa 6 chamada de dog, os caes sao descritos 

como hounds (ma&tins), a cabega da, raposa e uma mascara , sua cauda 
uma escoya (ou moita, brush) e assim por diante. t £ considerado ..como 
alt am ente improprio usar quaisquer outras palavras para estas coi&as. 

■ Lontras, veados e lebre sao tambem, algumas vezes, cagados de 

j maneira ritualmente semelhante e aqui, novamente, os caes de caga 

,i mudam suas identidades, transformando-se seja em hounds , seja em 

! beagles (cao lebreiro f com conotagoes de agente de policia). Tudo isso 

\ reforga minha hipotese original segundo a qual a categoria cdo 6, em 

j ingles, verdadeiramente muito especial. 

i A implicagao de tudo isso e que, se ordenamos os animais familia- 

res numa serie, de acordo com sua distancia social de um dado “eu ,s 
; humano (veja o quadro 1), entao podemos ver a ocorrencia de tabu 

i (valor ritual) como indicagao de diferentes tipos de matanga e restri- 

! gdes alimentares, insulto verbal, associagdes metafisieas, desempeiiho 

i ritual, intrusao de eufemismos, etc., e que tudo isso nao 6 distribuido 

i t ao azar. As variedades de tabu sao loralizadas nos intervalos de tal 
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modo que se pode romper o contmuo em segdes. O tabu serve para 
separar o “eu” do mundo e, depois, para dividir o proprio mundo em 
zonas de distancia social que correspondent aqui &s palavras fazenda, 
campo e remote. 

Acredito que tal tipo de anSlise 6 mais do que um jogo intelectual. 
Ela pode nos ajudar a compreender uma ampla variedade de comporta- 
mento nao racional, Por exemplo: quern tern familiaridade com a lite- 
rature ir£ logo perceber que as crengas inglesas em bruxaria dependiam 
da confusao precisamente destas categorias para as quais estou Cham and o 
a atensao, Bxuxos sao investidos com o poder de assumir formas ani- 
mais e' possuir espiritos familiares, O familiar pode tomar a forma de 
qualquer animal, mas era mais ^faril surgir como iim cao ? gato on um 
sapo. Alguns destes animals familiares nao tern contraparte na historia 
natural e um deles foi descrito como tendo “patas de urso, nias seu 
tamanho nao era maior do que o de um coelho”. A ambigiiidade de 
tais criaturas era tomada como prova de suas qualidades sobrenaturais. 
Coino Hopkins, o famoso descobridor de bruxos do s£culo XVII, obser- 
vou: “Nenhum mortal sozinho poderia te-las inventado”. 

Mas meu propdsito tem sido o de colocar questoes e nao de ofe- 
recer explanacdes. Os diagramas que apresentei podem nao ser os mais 
titeis, mas pelo menos estabeleci que a classifica^ao de animais familiares 
da lingua ingles a nao €, de modo algum, uma coisa simples. Nao e uma 
lista de nomes, mas um padrao complexo de identifica$6es sutilmente 
discriminadas nap so em especie s mas tambem em nuan^as psicologicas, 
Nosso tratamento linguistico de tais categorias expressu tabu ou valor 
ritual, mas isso £ um simples termo de cobertura que recobre um com- 
plexo de sentimentos e atitudes, uma percep^ao talvez de que a agres- 
sao tal como ela se manifests na sexualidade ou na matan§a 6 algo que 
perturba a ordem natural das coisas, uma espdcie de impiedade necessaria, 

Um exemplo nao europeu 

Se tal tipo de analise fosse apenas aplicado as categorias da lingua 
ingles a, ele seria pouco mais que um jogo de salao. Cientificamente 
falando, a analise e interessante somente na medida em que abre a pos- 
sibil idade de que, estudando outras linguas, seguiudo procedimentos 
similares, poderemos alcangar padroes compar&veis, A demonstra^So ao 
longo destas diretrizes nao 6 f6cil, pois se precisa conhecer a lingua 
muito bem mesmo, antes que se possa jogar este tipo de jogo. Contudo 
vale a pena tentar. 

O Kachin € uma lingua tibetana-birmanesa falada por membros de 
tribos no nordeste da Birmania. Como ela e sintatica e gramaticaltnente 
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totalmente diferente de qualquer lingua indo-europ&a, poder& servir como 
um bom teste. Num certo momento, cheguei a falar esta lingua fluente- 
mente, embora nao possa mais faz^-lo, Tenho, tambem, uma experigncia 
direta e entendimento antropologico dos costumes dos Kachin, 

O Kachin e essencialmente uma lingua monossilabica, na qual as 
discriminagoes sao obtidas pela variagao dos (i prefixos” de palavras e 
nao por varia^ao tonal, como ocorre com outras linguas tibeto-birmane- 
sas, onde os tons desempenham sua parte. Segue disto que os homoni- 
mos sao muito comuns nesta lingua e que a arte do trocadilho e da 
double entente e uma faceta cultural altamente desenvolvida. Uma fonna 
especial de poesia amorosa ( nchyun go) depends disto. Um unico e 
breve exemplo servird como ilustra^ao: 

Jan du gawng lawng sharai a lo 

No creptisculo o badalo do sino do gado balan^a para ld-e para ca 

Mai bawt gawng'nu sharat a io 10 

A curia cauda do bufalo e a base do sino estao abanando 

Nada poderia ser mais superfidalmente '‘inocente” do que esta ima- 
gem romantica do crepusculo e dos sinos do gado, mas o poema assume 
aparencias muito diferentes, uma vez que se tenha em mente que jan du 
(0 pdr^do-sol) tambem significa “a moga tem um-orgasmo^V enquanto 
que mai bawt (a cauda curta) e um eufemismo comum para o penis 
humano. O restante das imagens freudianas pode ser fadlmente traba- 
Ihado pelo lei tor! 

Por outro lado, nao pode ser dito que o Kachin e um “desbocado’ 1 . 
£ precisamente porque cultiva tal habilidade do duplo sentido que ele 
pode quase sempre aparecer como sendo escrupulosamente bem^educado. 
Mas obscenidades verbais existem, inclusive o que chamei de in suite 
animal que esta concentrado principalmente em torno do cachorro (gwi). 

Os Kachin sao um povo primitive que vive nas florestas das escar- 
pas montanhosas. Sua dieta consiste principalmente de arroz e.Vegetais, 
mas eles criam gado, porcos e aves. Existem poucas criaturas comesti- 
veis que eles nao comeriam, ainda que separem nitidamente os caes e 
ratos dos seres humanos. Os animais domesticados sao mortos somente 
no contexto de rituais de sacrificio. A carne de tais sacrificios e comida 
pelos membros da congregaqao pre sente e os sacrifices sao freqiientes. 
Apesar desta frequencia, porem, a ocasiao de um sacrificio e uma ocasiao 
sagrada (na) e, num certo sentido, todos os animais domesticos sao 
sagradosn 


io Todos os usos Ibgiibticos Kachin aqui citados, com excegao das conotaffGea 
obscenas do jan du, podem ser verificados em -O. Hanson (1906). 
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At 6 bem recentemente os Kachin dirham a instituigao da escravidao. 
£ uma indica^ao de sua atitude para com os animais e nao de sua atitude 
para com os escravos que todo escravo fosse classificado como yam , uma 
categoria que indui todos os animals domesticados. £ tamb£m relevante 
que a palavra ni, que signifies prdximo, tamb&n signifique manso, domes- 
ticado. 

Os correlates lingiifsticos de tudo isso nao sao simples. Em geral, 
tudo aquilo que tem um Iugar na ocasiao ritual, entra na categoria gpral 
Wu (V) y que significa polui^ao, Esta categoria tem varias subcategorias: - 

a) aves; 

b } varias e species de bambu; 

c) ctiaturas classificadas como nga — principalmente peixe e gato; 

d ) criaturas classificadas como wa — principalmente seres humanos 
e porcos, 

Tirante os seres humanos e o bambu, esta e uma categoria de ali- 
mentos poluidos, isto e, alimentos que so podem ser apropriadamente 
comidos no contexto do sacriffcio. El a contrasta com a com! da comum, 
a came e o alimento puros (shat> shan), Outras criaturas como o cao 
(gw) e o rato { yu ) podem algumas vezes ser oferecidas em sacriffcio, 
mas nao seriam comidas senao como parte de algum desempenho magico 
especial. Ordenei estes e outros termos (quadro 3) numa escala de dis- 
tand a sorial compardvel aquela que mostra as categorias da tfngua 
inglesa no quadro 1. Os paralelos sao muito marcantes. Consideremos 
os itens neste quadro lendo-o da esquerda para a diredta, isto 6, do 
muito prfiximo ao muito distante. 

As criaturas mais prdximas sao o cao e o rato, Ambos sao nao 
comestiveis e fortemente cairegados de tabu. Chamar um homem de 
cachorro e uma obscenidade. O yu (rato) tambem significa bruxaria. 
Em alguns contextos, pode tambem significar um parente afim do lado 
da nxae da esposa, Por uma variedade de razoes estruturais que ja des- 
crevi em outras publicapoes, os sentimetitos Kachin para com estes mayu 
ni sao de comum alt ament e ambivalentes. A mae de minha mulher 6 
uma categoria fortemente incestuosa, 6 ni , que ja vimos que significa 
muito proximo e domesticado. 

As criaturas domesticadas que sao comestfveis, se sacrificadas, ja 
foram consideradas. Essas criaturas de “fazenda” sao identificadas muito 
mais de perto com o “eu” do que as categorias ingfesas correspondentes. 
Bias sao como os escravos humanos: todos vivem na mesma casa, com 
seus proprietaries. O termo w<z (porco) tambem significa homem, pai, 
dente. £ uma parte real de “mim” mesmo! 
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No esquema ingles, sugeri que os animais do campo (de caga) tem 
a mesma posigao estrutural, em termos de distancia social, com a cate- 
goria de esposas potentials. No caso Kachin, as categorias de animals 
comparaveis aos animais de caga ingleses sao os animais da floresta, 
cagados para fomecer came. Eles vivem na floresta ( nam ). Agora, os 
Kachin tem uma regra de casamento prescritivo que requer que urn 
homem se case com uma moga de uma dada categoria. Esta categoria e 
tambtitt nam . Mas, em outras dimensoes, o caso Kachin je o inverso da 
situagao inglesa, Um ingles esta livre para- escolher uma esposa, mas 
ele deve ir al£m das primas em prhneiro grau, Por outro lado, ele caga 
sua caga de acordo com regras precisas. Em contraste com isso, o Kachin 
tem sua categoria de esposas possiveis definidas de antemao e, como 
primeira preferencia, ele deve escolher uma prima em primeiro grau espe- 
cial (a filha do irmao da mae). Mas ele nao esta sujeito a regras quando 
caga na floresta. 

As criaturas da floresta assim obtidas pela caga, para fomecer came, 
sao principal men te o veado de varios tamanhos. Os menores sao encon- 
trados prdximos da aldeia. Como o coelho ingles, estes veados sao con- 
siderados como pestes (vermin ) , tal como a caga, jd que atacam os 
campos de arroz* O veado grande 6 encontrado no coragao da floresta. 
Existem ao todo quatro categorias de veados: kkyi e tsu sao espedes 
pequenas, vivendo proximas; short e shat sao criaturas jnaiores, vivendo 
muito longe. Todas essas palavras fern homdnimos : fikyl = fezes, sujeira; 
tsu — um espirito humane desencamado, um fantasma; short came 
comum, limpa; shat = came comum, pura, de qualquer tipo. 

O padrao, assim, e bast ante consistente. Os animais mais remotos 
sao mais comestfvtis e os significados homfinimos das palavras associa- 
das tomam-se menos carregados de tabu na medida em que a distSncia 
social aumenta* 

Contudo, a situagao global nao e tao simples. Macacos de muitos 
tipos abundant. Eles sao muitas vezes comidos e ocasionalmente domes- 
ticados como animais de estimagao, e seu sangue e creditado com qua- 
lidades afrodisiacas magicas, Parecem que sao tidos como animais sel- 
vagens e nao como animais anormalmente prdximos ,do homem, como 
ocoire com o pequeno .veado tsu* Um macaco e woi s um termo que 
tatnb6m signifies avo* O status dos esquilos € muito parecido. O esquilo 
aparece com proemhfencia na mitologia Kachin, ja que foi a morte de 
um esquilo que trouxe a mortalidade para os homens. Esquilos sao 
cagados e comidos, mas novaraente a atitude 6 amblgua. Esquilos sao 
mai (caudas), mas max — como j£ vim os — sigtrifica o penis humano. 

Altin disso, na medida em que a distinct a aumenta, finalmente 
alcaagamos, como ocorre em ingles, uma categoria de criaturas desco- 
nhecidas e, conseqiientemente, nao comestiveis, e o padrao e entao inver- 
tido, Existem duas grandes feras da floresta que o Kachin comum sabe 


que existe, mas raramente v&. A primeira 6 o elefante, chamado magwt, 
mas tambtin gwi* Ja que gwi e o cao, isto pode parecer estranho, mas, 
o uso e muito parecido com aquele que faz o ingles chamar a raposa 
macho de cachorro. A outra 6 o tigre (sharaw, raw), que e tornado 
como o prototipo de todos os monstros fabulosos, Numraw , que 6 lite- 
ralmente uma mulher-tigre, e uma criatura que aparece. proeminente- 
mente na mitologia Kachin, Ela (?) tem muitos atributos da Esfinge 
na histdria de Edipo com aquele horror devorador, de sexualidade in- 
certa: metade homem, metade animal 11 . 

Este padrao generalizado 3 como foi exposto no quadro 3, nlo & 
certamente idSntico ao que encontramos em ingles, mas e daramente o 
mesmo tipo de padrao e as semelhangas parecem muito proximas para 
serem o produto de um mero addente, como esta expressao 6 normal- 
mente colocada, ou dos meus proprios preconceitos obsessivos como 
investigador. Sugiro que as correspondSncias sao suficientes para justi- 
ficar mais estudos comparativos. Por outro lado, concordo prontamente 
que 6 facil ser mais do que persuadido por tal prova, especialmente 
quando se est£ lidando com uma lingua como a Kachin, onde a inci- 
dencia de homonimos 6 muito alta. 

Quando escrevia do ingles, sugeri que havia uma correspohdenda 
entre a sequencia das rela^oes sexuais: irma (incesto); prima (relacoes 
pre-maritais possiveis, mas nao o casamento); vizinha (casamento pos- 
sivel); estraugeira (casamento impossivd); e a seqiiencia de “relagoes 
de comestibilidade” expostas no quadro 1. Ate onde isto se aplica para 
os Kachin? Como 6 que se faz a compara^ao? A dificuldade e que os 
Kachin t&m um sistema de parentesco bastaiite diferente do ingles. Irmas 
verdadeiras sao uma categoria fortemente incestuosa, mas irmas clinic as, 
dassificatorias e distantes, sao pessoas com as quais sao possiveis liga- 
^oes, mas uSo o casamento. Uma irma mais velha 6 na e a irma mais 
nova 6 nau. Os homdrdmos sao; na, um dia de feriado sagrado, uma 
ocasiao em que um sacrificio ritual 6 feito; e nau, uma danga sagrada 
que ocorre na ocasiao na para acompanhamento do sacrificio. Isto natu- 
ralmente se encaixa muito bem com minha tese, ja que o quadro 3 pode 
ser traduzido para os humanos, em oposigao as relagdes animals (no 
quadro 4), assim: 

Talvez tudo isso seja muito bom para ser verdadeiro, mas penso 
que o assunto merece mais investigagao. Aquele s que desejam levar 
meu argumento seriamente, podem muito bem considerar sua relev&ncia 


11 Isto simplifica amplamente uma categoria mitoldgica muito complcxa. O num- 
raw (tanib£m maraw) sao deidades da "sorte 11 , vagamente cornpariveis furias 
{erinyes} da mitologia grega* Os numraw nem sempre sao temeas nem de uma 
so esp£cie. Daren numraw vive na agua e parece que 6 conccbido como algum 
tipo de jacar£, wa nttmraw e presumivdmente um javali selvagem, e assim por 
dlante. 
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Quadro 4 — Categorias Kachin de relacionamentos bumanos 



incesto 

n&o casamento, 
relafoes iliritas 

casamento 

n£o parentes 
tfbtautes 

« 

EGO (EU) 

NI 

NA/NAU 

NAM 

RAW 12 


sogra 

“iniir 

prima cruzada 
cas£vel 



pertc 

ocasiao sagrada 

floresta 

fogo da floresta 


(nao come&tivel) 

(comestlvel se 
sacrificada) 

(cpmesdvel) 

(nao comestfvel) 


para o notdvel livro de Claude Ldvi-Strauss, La pensee sauvage (1962). 
Ain da que esteja fasdnado por esta obra, tambdm tenho a impressao 
de que alguma dimensao do argumento estava faltando. Precisamos 
consider ar nao so que as coisas do tmrndo podem ser classificadas 
como sa grad as e nao sagradas, mas tamb£m corao mais sagradas e men os 
sagradas, Assim tanab6m no caso das classifi canoes socials, em que 
nao e suficiente ter a discriminagao eu/isto, nos/eles, Tambem preci- 
samos uma escala graduada de perto/longe, mais como eu/menos como 
eu. Se este ensaio for tornado como tendo algum valor pennanente, 
assim ser3 porque represent a uma expansao da tese de L6vi-Strauss na 
dire^ao que acabei de indicar, 
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Existem dois hom&iimds relevantes para raw = tigre. Jfrnv, como verbo, signi- 
fies debtor de estar relacionado; aplica-se particularmente quando dots grupos reJa- 
ciorados por afinidade cessam de reconhecer suas relafoes, flaw tambem signifies 
o fogo da floresta. £, assim, um aspecto perigoso da floresta, quando nam 6 
amistoso. 
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